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ನುುದ್ದಕರು: 
ಆರ್‌. ಎನ್‌. ಹಬ, 


ಉಷಾ ಪ್ರೆಸ್‌, ನೀಲಗಿರಿ ರೋಡ್‌ 


ಶ್ರಿಭಾಷ್ಯಕಾರರ ತಿರುನಕ್ಷತ್ರದವೇಳೆಗೆ ಯತಿರಾಜರಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ 
ಶೊಂದನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕೆಬ ಆಸೆ ಇದ್ದಿತು. ಕಾಣಿಕೆ ಮುಖ್ಯ; ಪುಸ್ತಕ 
ನ್ಯಾಜಮಾತ್ರ 

ಮೊದಲಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಅಮೇಲೆ ರಾಮಾನುಜರ ಸಸ ಚರಿತ್ರೆ ಯ ಲಘುಸರಿಚಯ; ಅನಂತರ 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಸಾ 28 ದರ್ಶನ ತೋರುವ ಗ್ಗೆ 


ಸರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಟ pe ವುದು ಬಹು ತ ಆಲ್ಲದೆ ಸಾಕಾದಷ 
ತೃಪ್ತಿ ಕರವಾಗಿಯೂ ಕೆಲಸವಾಗದು. ಈವಿ ನಿಷಯವನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕ ಬರೆ 
ಯಲು ಕೆಲಸಮಾಡಿದವರು ಚನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲರು. ಮುಂದೆ ಅವಕಾಶವೊದಗಿ 
ದಕ್ಕಿ ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಜೋ ಬಾಸ ಆಸೆ ಇದೆ. 


ಈ ಕಾಣಿಕೆಯ ಅರ್ಪಣೆ ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಅನುಕೂಲರಾಗಿ 
'ದಯಮಾಡಿ ಪ್ರ ಕಾಶಕರಾದ ಶ್ರೀ ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ದೊರೆಸ್ವಾನಿ:ಯವರು 
ಕ್ಛ ತಜ್ಞ ತೆಗೆ ಪಾತ್ರ ರು. ಆಲ್ಲದೆ, ಕಾಲ ಕೊಂಚ ಕೆನಿದ್ದರೂ ಚ ಮುದ್ರಿಸಿ 
2೫5 ಭರವಸ ಇತ್ತು ಕೊಟ್ಟ ಕಹ ವೊಂದನ್ನೂ ಲಕ್ಷಿಸದೆ ನೆರವಿತ್ತ 
«ಉಷಾ? ಪ್ರೆಸ ಸ್‌ನವರಿಗೆ ದನೆಗಳು ನೆಲುತ ಜ್‌ 


ಎಸ್‌.ವಿ. ಶ್ರಿ ೇೀನಿವಾಸರಾಘವಾಚಾರ್‌ 
ತಾ| ೧೮-೪-೪೫ ಎಸ್‌. ನಿಷ್‌. ರಾಘನಾಚಾರ್‌ 
ನ್‌ ಬೂ ವಕ 
ವಾರ್ಧಿವ ಸಂ।ದ ತಿರುನಕ್ಷತ್ರ ಇರ ಈ ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ. 


ಜಲ 
ಸರಿಐಡಿ 
೧. ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಎವ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ತಾನ ಎಂ. ಎ. 


. ಜೀನನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಸ ಈ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ವಾಮಿ, ಎಂ. ಎ. 


(Wo 


ಕಳದ 


೩. ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು 
ಶ್ರೀ. ಎಸ್‌. ಎನ. ರಾಘನಾಚಾರ್ಯರು ಎಂ. ಎ. 


೪, ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ 
ಶ್ರೀ, ಎಸ್‌. ವಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಘವಾಚಾರ್ಯ ರು ಎಂ. ಬ. 


ದಿನೀನ ಚಕ್ಷುರಾತತವರ್‌... 

ಎಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತವಾಗಿರುವ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಪರಮೋದ್ಹೆ (ಶೆದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ, ಜೀವನ, ಜಗನ್ಸಿಯಾಮ 
ಕನ ವಿಷಯ: ವಾಗಿ ಸಂತತವಾದ ಆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾದ ವಿಚಾರ ನಡೆದಿದೆ; ಇಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ-ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವ, ವಿವೇಚಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯ ಳ್ಳ ಜನ 
ರಿರುವರೋ" ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ-ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ತಾನು 
ತನ್ನ ಸುತ್ಕಲಿರುವುದು ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಭಾಗ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬಂದು 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿಚಾರ ಉಪಕ್ರಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡು 
ವುದು ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ, ಎಲ್ಲ ಜನರ ? ಸಹಜಗುಣ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, 
ದಿನದಿನದ ಜೀವನ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುವಂತೆಯೇ ಹಲವಾರು ಪ್ರಶ್ನೆ ಚ ಎದ್ದು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಆಹಾರ ವಸತಿ ನಿದ್ದೆ ದಾಂಪತ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಸುಬಂಧಿಸಲಾರವು; ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ದಾಟ 4 ಇಲ್ಲಿ-ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ-ತಾನು 
ಬಂದುದೆಲ್ಲಿಂದ, ಏತಕ್ಕೆ, ಮಂಂಜೆ ಹೋಗುವುಹಿಲ್ಲಿಗ್ಗೆ ಹೇಗೆ * ಮುಂತಾಗಿ 
ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಬರುವುವು. ಜೀವನದ ಗುರಿಯೊಂದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಾವಿರಾರು ಬಾರಿ ಎ ನಡೆಯುವುದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ವಿಚಾರ; ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕಾಣುವುದೇ 
ದರ್ಶನ; ಕಂಡು ತನ್ನದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಅನುಭವಸಾನ್ಸಾ 
ತಾರು. ಈ ವಿಚಾರ ದರ್ಶನ ಸಾಕ್ಷಾ ತ್ಪಾರಗಳು “ಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ದಂದಿನಿಂದ 
ನಡೆದುಬಂದಿನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಿಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ವೈವಿಧ್ಯ, "ದರ್ಕನಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕತ್ವ, ಹೀಗಿದ್ದೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ "ವಸ್ತು ತಃ ಏಕತೆ. ಒಂದೇ 
ಗರಿ ದಾರಿ ಹ ಘೊ ಹಲವು ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ « ಅತಿ ಸುಗಮವೂ ಸುಂದರವೂ 
ಆದ ದಾರಿಯೊಂದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವರಾಶಿಯ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕೆಂದು ತೋರಿಸಿ 


ತ್ರ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ಕೊಟ್ಟ ಮ ಹನೀಯರು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು. ಇವರಾದರೂ 
ಎಲ್ಲೋ ಆಕಾಶದಲ್ಲೊಂದು ದಾರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದರ ಬದಲು 
ಅಂದಿನವರೆಗೆ ಜನರು ನಡೆದು ಸಮೆದ ನಾಲ್ಕಾರು ಜಾಡುಗಳನ್ನೂ ಕಾಲು 
ಹಾದಿಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಅತ್ತಇತ್ತ ಮ ಭೈ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಗಿಡಗೆಟಿ 
ಪೊದರುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 4 ಇದೋ ನಿಮಗೊಂದು ರಾಜಮಾರ್ಗ * 
ಎಂದು ಸಾರಿದರು. ಹಲಕೆಲವು ದಾರಿಗಳು ಕೆಲಕಾಲ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದವಾಗಿ 
ದೆ ವ್ಲವನ್ನೂ Fe ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರು. 4 ಜೀವನದ ಅರ್ಥವಿದು, ರೀತಿ 
ಮಿದು ಹೀಗೆ ನಡೆದು ಹಲವು ಜನ ಏರಿ ಯರಾವರು, ಇಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದಕೆ 
ಹಕ್ಕಿನ ಹಂಗಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಅಭಯನಿತ್ತು ಕಾಪಾಡಿದರು. ಇವರು 
ತೋರಿದ ರಾಜಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಠಾ ಸ್ಟಾದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ, ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದ ನಿಚಾರ ಸರಣಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಂಚ ನೋಡುವುದು ಅಗತ್ಯ ಸವೆಸಿ _ಸುತ್ತದೆ. 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಂಡ (ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟೃ ಗಳಾದ) ಖುಸಿಗಳು ಹಾಡಿದುದು 
“ ವೇದ. ? ವೇದದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಯನಿಗಿಂತ ಶಕ್ತ ಯಲ್ಲಿ ಬ: ದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ 
ಮಾರಿದ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತು ಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ ಲೌಕಿಕಾನುಭವದನ್ಲಿ 
ಸ್ತು ತಿಯಿ:ಂದ ಅನುಗ್ರ ಹ ಅನುಕೂಲಗಳು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿ ಬಸುವುವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಡೇವತಿಗಳ ನ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ತು ಸುತಿ ಬೇಕು ಕೋನದ ಉಪಶವಕ್ಸಾಗಿ 
ಸ್ತುತಿ ಬೇಕು. ಸ್ತುತಿಯಿಂದಲೇ ಅನುಗ್ರ ಹ ಬರೆಲಾರದುದರಿದ, ಪೂಜೆ ಬೇಕಾ 
ಯಿತು. ಪೂಜೆ ಯಾಗವಾಯಿತು. ದೇವತೆಯನ್ನು ಬೇಡಬಯಸಿದನನು 
ಯಾಗಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಹಲವಾರು ದೇವತೆಗಳೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ, ಈ 
ಹಲವಾರು ದೇವತೆಗಳು ಒಬ್ಬ ದೇವನ-ದೇವಾಧಿಜೇನನ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಹೊತ್ತು 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುನಕೆಂಬ ಭಾನನೆಯೂ ವೇದದಲ್ಲೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳೂ 
ಸಹೆ " ಹುತ್‌ವನ್ನು- ಧರ್ಮವನ್ನು, ನಿಯಮವನ್ನು-ಬಿಡದೆ ಅನುಸರಿಸಲೇ 
ಟೀಕು, ಬುತೆದ ಒಡೆಯ "ನರುಣ'-ಹಲವು ಬಾರಿ "ವಿಷ್ಣು'. ಅಂತೂ ನಿಕ 
ದೇವತ್ವ ಭಾವನೆ ಮೊದಲಾದುದೇ. ತಡ್ಕೆ ಯಾಗದ ರೀತಿ ಮಾರ್ನಟ್ಟು 
ಪೂಜೆಯ ರೀತಿ ಸ್ತುತಿಯ ರೀತಿ, ಬೇಡಿಕೆಯ ರೀತಿ ಇವೆಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಮಾರ್ಪಾ 
ಡುಗಳ: ಬರತೊಡಗಿದವು. ಒಂದೆಡೆ ಧಾನ್ಯದ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಬೇಡಿದ್ದಕ್ಕೆ 


ಎ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ ಪಿ 


ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಹತ್ತಾರು ವೀರಸುತರನ್ನು ಬಯಸಿದವರು, ಈಗ ದೇವದೇವ 
ನನ್ನು ಬೇಡುವುದು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅಳಿಯದ ಆನಂದವನ್ನು. ಆ ಆನಂದದ 
ಸ್ಥಾನವಾದ ಬಳಳ ಸದಾ ದೃಷ್ಟಿಪಥದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು:ವವರು 
ಸೂರಿಗಳು, ಈ ಮಾತನ್ನೇ ಮೊಟ್ಟ ತ್ರಮೊದಲಲ್ಲಿ ವೇದದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

“ವೇದಾಂತ”ವೆಂದು ಹೆಸರು ಹೊಂದಿದ ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸ್ತುತಿಪ್ರಾರ್ಥ ನೆಗಳು ಕಡಮೆಯಾದುವು. ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸ ಷ್ಟಿ ೬ ಯಾವುದೊಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದೋ, ಯಾವುಡೊದನ್ನು ಗಳಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಗಳಿಸಿದಂತಾಗುವುದೋ 
ಅದು ಯಾವುದು? ” ಎಂಬುದೇ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಅನುಭವವನ್ನು pS ನೋಡಿದರೆ, ಪರಸ್ಪೃ ರ ನಿರೋಧ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ಮದೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಸತ್ಯ ತೆ ಒಂದೆಡೆ ಸ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾಗಿದ್ದಕೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಕಂಡೀತು; ಬಜಿ ಅತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರ ಬಗ್ಗೆ ಭೇದ ಹೇಳಿದ್ದರೆ, 
ಬೇಕೆಡೆ ಅಭೇದ ಹೇಳಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಸಮಗ್ರ 
ವಾದ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊರಟರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದಂತೆ ಒಂದು ತತ್ವಸರಣಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಬಹು ಹಿಂದಿನ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣ 
ಜಗತ್ತು ಜೀವಗಳೊಳೆಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನಂಬ ಮಾತು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. “ವ್ಯಾಪನಶೀಲ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ “ವಿಷ್ಣು? ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿ-ಎಂದರೆ ಸಂಹಿತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ-ಸ್ತು ತನಾಗಿ ಯಾಗವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜಿ ವರಿಗೆ ಅಧಾರನಾಗಿ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತ 
“ಪರಮಾತ್ಮ” “ಬ್ರಹ್ಮ ದ ಪದವಾಚ್ಯನಾಗಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸದಸದ್ಧಿ 
ನೇಕದಿಂದ ನಿಯತನಾದ ಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಸದಾ ಶ್ರಿಮನ್ನಾರಾ 
ಯಣನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದೇ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ 
ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿಜಿ. 

ವೇದವೇದಾಂತಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆಲ್ಲರಿಗೂ ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಹಿರಿಯ ಆಸೆಯಿಂದ ಮಹೆರ್ಹಿಗಳಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಸರು ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತೆ ಎಂಬ ಇತಿಹಾಸ ಸಗಳನ್ನು 


೪ ಶ್ರೀ ರ ಹಾನುಜ 


ರಚಿಸಿದರು. ಹೀಗೆಯೇ ಭಾಗವತವೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳೂ ರಚಿತ 
ವಾದವು, ಹಿರಿದಾಡ ತತ ವು. ಎಲ್ಲ ರೆ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ನಿಲುಕುವಂತೆ ಆಗಿ 
ಧರ್ಮ ಉಳಿಯಲೆಂಬ ಉದ್ದೆ ಶನೇ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣ, 
ತರ್ಕಕ್ಟೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾದಕ್ಕೂ ಲುಕದಿರುವ ತತ ವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 'ತುಡ ಕೊಟ್ಟು ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದುವು ಸ 
ಪ್ರರಗಳು....ಪ್ರುಸಮ್ಮಿತವಾದ ನೇಡದಿಡ ಸುಹೃತ್ನ ಮ್ಮಿತಗಳಾದ 
ಪುರಾಣೇಕಿಹಾಸಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದರೂ ವಸ್ತುತಃ ಒಂದೇ ಗುರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುನೆಬುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡುವವರಿಗೆ ಕಾಣದಿಕೆದು. ಜನತೆ 
ಯ ವ ಒರಿಯ ಗುಣವನ್ನು ಏರಿಯ ಜೀನನವನ್ನು ಬೆಳಗಿ ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಜನರ ಮಧ್ಯೆ ₹ ಅನತಾರಮಾಡಿದ ಸರನುಪುರುಷನ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪನೇ ಈ 
i "ಕಾಣಬಹುದಾದ ದು. ನಿಷ್ಣು ತನ್ನ ಭಕ್ತರಿಗಾಗಿ ಹತ್ತು-ಹತ್ತೇ 
) ರೆಕ್ಸ ನಿಲ್ಲದಷ್ಟು-ಅನತಾರಗಳ್ನೆ ತ್ರಿ ಬರುವನೆಂಬ ಮಾತೆ; ಬುಡ್ಡಿಗನ್ಯು 
ಜಗ ರೂ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತುಂಬಿದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ 
ನಿಶಾ ಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಡಲೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲೂ ದೇವರ ಅನತಾರವೋ ಜೀನದೂತರ ಆಗಮನವೋ ಹಲವಾರುಬಾರಿ 
ಕಂಡು ಜರ ಆಂತಹ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮಾವತಾರ ಹಲವು 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವೆಸ್ಸ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರಾಮಾನತಾರದಲ್ಲಿ ಭಗ 
ಮತನು ಅಶ್ರಿತರಕ್ಷಕನೆ ಸಿದ ಧರ್ಮಸಂರಕ್ಷಕನೆಂದೂ ತೋರಿಸಿದ ರೀಠೆಯೇ 
ರಾಮಾಯಣದ ಕಥಾವಸ್ತು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ರಾಮಾಯಣ ಲೋಕಪೂಜ್ಯ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತವೂ ಸಹ. ಕೌರವ ಪಾಂಡವರೇ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿ 
ರುವ ಅಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಗಳ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ, ಧರ್ಮದ ಜಯಕ್ಕೆಂದು ಭಗ 
ವಂತನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಉಪದೇಶದ 
ಮಾತುಗಳು ಯಾರ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಆಕರ್ಸಿಸದಿರಲಾರವು; ಯಾರೊಬ್ಬ ರೆ 
ಜೀವನನನ್ನೂ ಉನ್ನತಿ ಗೊಳಿಸದಿರಲಾರವು. ಭಾಗನತ ಹೆರಿವಂಶ ನಿನ್ನು 
ಪುರಾಣ ಮುಂತಾದುವು ಭಗವಂತನು ಬೇಕಿಬೇಕಿ ಅನತಾರಗಳಿನ್ನೆ ತ್ತಿ ಜಗತಿ ಕಿನ 
ಕಲ್ಯಾಣಿಕ್ಟಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಹಿರಿಯೆ ಕಾರ್ಯಗಳೆನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಹಾಡುವುದಕ್ಕೇ 


ಸ 
ಟಿ ತನಾಗಿನೆ ಎಂಡು ಹೇಳಿನೆ. 


ಸ 


ಗಿಡ ವೇಡವೇದಾಂತಗಳಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಒಸ್ಲಿಗೆ ಇದೆ. ಗೀತೆ ಸ ಸಾಕೌತಾ ತ್ಮಾಗಿ ಭಗವಂತನು 
ಅರ್ಜು ತು ಕೊಟ್ಟಿ ಉಪದೇಶ, ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಾದರೂ `ಕರ್ಮಮಾಡಲು 
ಪ್ರಜೋದನೆ ; ಕರ್ಮ ಕಾಮ್ಯ ವಾಗಿರದೆ ನಿಷ್ತಾ ಮವಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ಅಂದರೆ 
ಭಗವತ್ತೈಂಕರ್ಯರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಆತನಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿ 
ದವನಿಗೆ ಕತ್ಛ ೯ತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಂದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ಗಳಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಪ ದ ಹೋದನೆ ; ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ವ್ಯವಹಾ ರೆದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದೂ ಸರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವ ಶರೀರ ಶಾರೀರಕ ಆಜ 
ಅನಿತ್ಯ ತೆಯನ್ನೂ ದುಃಖ ಮೂಲತೆಯನ್ನೂ ಗೌಣತೆಯನ್ನೂ ಕಂಡು, ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೂ ಅಭಿನ್ನ 
ನಾದ ಸರಮಾತ ನ ನತ್ಯ ತ್ರೆ ಸುಖ ಸಂಪತ್ತು ಮುಖ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ಕಿಳಿಯು 
ಚಕ ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ನಿತ್ಯವೂ ನಿರತಿಶಯವೂ. ನಿರವಧಿಕವೂ ಆದ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಸಾಧನಪೆಂಬ ಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಚೋದನೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಲಾಮಾನುಷನಿಗ್ರಹೆನಾಗಿ ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿಯಾಗಿ ಪಾರ್ಥನೆಂಬ ಮಿತ. 
ದಿಂದ ಲೋಕದ ಉಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ -ಮಹಾ ರಾಜಮಾರ್ಗ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯದು; ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಭಜ ಕರಿದೊಯ್ಯು 
ವೇತಿನೆ ಫರ್ಮಜ್ಞಾ ನಭಕ್ಷಿ ಗಳು ; ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ರಿಂದ ಪ್ರಪತ್ತಿ, ಶರಣಾಗತಿ, 
ಅದರ ಪರಮಸ್ರ ಯೋಜನ ಮುಕ್ತಿ. 


ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿರಬೇಕೆಂಬ ಭಾವ ಮೊದಲಾದೆಂದೇ ಪೂಜೆಯ 
ಕ್ರಮವೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಪೂಜೆ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ " ಆಗಮ ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಪವಿತ್ರವಾದ " ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗನ: "ವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಭಗವಂತನು ಉಪಥೇಶಿ 
ಸಿದನೆಂದು ಆಸ್ತಿಕರ ನಂಬಿಕೆ. ಮಿಕ್ಸ ಹಲವಾರು ಆಗನುಗಳಲ್ಲಿ ರಜಸ್ತನೋ 
ಗುಣ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಹೆಲಕೆಲವು ನಿಧಾನಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತೆನೆ. ಆದರೆ, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದೆ ವಿಧಾನ ಕೇವಲ ಸೌಮ್ಯ, ಸತ್ವ 
ಪ್ರಧಾನ, ಮೇಲೆ ನ್ಲೇಲೆ ನಿರಬಯೆಸುವವನ ಮನೆಸ್ಸಿಗೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಸತ್ತ 


ಎ 


೬ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ಗುಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಸೇರಿಸುವುದೇ ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಸಿ ಸುವ ಮನುಷ್ಯ ರು ತಮ್ಮ . ಧರ್ಮವನ್ನು “ಲಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಪ ನ್ರಯತ್ನ ಕೆ ಕ್ಸ ಎಷ್ಟು ಅನುಕೂಲಬೇಕೋ ( ಅಷ್ಟೂ ನುತನ 
ನಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದು ಹೆಲವಾರು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಭೇದಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುವುವಾದರೂ, ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವವರೆಗೆ 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪ್ರತೀಕನಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದಾದುದರಿಂದ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಅವಶ್ಯಕ್ಕ ವಿಗ್ರಹದ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲೂ 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಸದರ ಸುಭವೇಜ್ಛೆ ಯ (೩68060 
11666) ಕಡೆಗೂ ಪೂರ್ಣವಾದ ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕಾ ಬಹು ಅಗತ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಕಲ್ಪ ನೆಗೂ 
ಅತೀತನಾದ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಬಾಸೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ನಮಗೆ ಬಾ ಕೂ ತತ್ತವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದ ವಿಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಪೂಜೆಯ ನಿಧಾನ ಉಪದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತ ಫಲವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ ವಿಚಾರ ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ 
ನಡೆದು ಬಂದ ಸರಣಿ ಸಿಗದು. ಇದೇ ಫಲ- ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಅದ ದಕ್ರೆ ಸಾಧನವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಯು ಹು ಸಂಶಯ ನಿರಾಸದಿಂದಲೂ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿರೀಕರಣ 
ಕ್ಲೆಂದೊ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸೃಷ್ಟವಾದುವು. ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ನಾಗಿರುವ ದಶನಗಳೆಲ್ಲವೂ- cp ದರ್ಶನವೂ ಸಹೆ- ಒಂದು ಸೂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥ ಬಾದರಾಯ 
ಣರ " ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ” ಇದಕ್ಕೆ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ ಮಧ್ವ, ವಲ್ಲಭ 
ನಿಂಬಾರ್ಕ, ೫೩. ಭಾಸ ಸ್ಪರ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕಂಠ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಜನ ಮಹ 
ನೀಯರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಒರೆದು ತನ್ಮು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಓಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಒಂದೇ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥನಾದರೂ ಆಚಾರ್ಯರ ಅ ಸಿ ಭೇದದಿಂದ "ಜೀಕೆ ಬೇಕ 


ಹಿನ್ನೆಲೆ ಕ 


ುತೆಗಳೆ “ಹಲವುಬಾರಿ ವಿರುದ್ದವಾದ ವಾದಗಳುಳ್ಳ ಮತಗಳ--ಅವಿರ್ಭಾ 


ತ ಹೇಳಿದ ಮಹನೀಯರ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಬರುವ 

ಮುನ್ನವೇ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಸಂಪ ದಾಯ 
ತೆ ಸ್‌ 

ಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ). ಆಂತೆಯೇೇ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರೂ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 

ಆರಂಭ ಮಾಡುತ್ತ ತಾವು ಸೂತ್ರಗಳನ ವೃತ್ತಿ ಕಾರರಾದ ಬೋಧಾಯನ 


೨ 
ಮತ್ತು ಟುಕ್ಕ ಗುಹದೇವ, ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯಕವ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು, ಭಾರುಚಿ, 
ಕಪರ್ದಿ ಮುತಾದವರು ತೋರಿಸಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ಬರೆದಿರುವ “ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ” ದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಯಾವುದೋ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ನನೀನವಾದ ಅರ್ಥಕಲ್ಪನೆ ಇರುವುದರ ಬದಲ್ಕು ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಜಾಡನ್ನೇ ಹಿಡಿದು ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಸಮನ್ಹಯಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಬಾದರಾಯಣನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬರದಿರುವ ಸಗುಣಎನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮರೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ್ವಯಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಅದ್ವೈತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಉನಪಾದನೆ ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ 
ಕ್ರಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಹೈತಕ್ಕೂ ಇದನ್ನೇ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುವ 


ದ್ವೈತಕ್ಕೂ ಆಧಾರ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ಛೆ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಃ ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ವೇದ್‌ 
ಮೆಬುಡೆಂದು ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. ಈ “ವೇದ?ದಂತೆಯೇ ಆ ಜನರಿಗಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು 
ಳಿದ ಅನೇಕರಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಆತನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾದಾಗ 
ಅವರು ಭಾವಾನೇಶದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದೆ ಹಾಡುಗಳೂ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳೂ ನೇದ 
ದಸ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಪರತತ್ವದ ಅನುಭನದ ವಸ್ತು 
ಒಂದೇ. ಅನುಭವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಭಾಷೆ ಯಾವುದಾದರೇನು ? ಅನುಭನ 
ಮಾಡುವ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಜನ್ಮನೃತ್ತಿಗಳು ಸಾಧಕಬಾಧಕಗಳಾಗಲಾರವು, 
ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ, ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಅನ.ಭವಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ತೆಮ್ಮ ಅನರೋಶ್ಷಾನುಭೂತಿಯ (Mystic Experience) 


ಳೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಿದಾಗ್ಯ ಆ ಎಲ್ಲ ಮಾತಿನ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ವಸ್ಸು ಒಂದಿದ್ದು 
ಮಕ್ಕೆಲಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ, ಕಾರಣವಾಗಿ, ದ್ಯೋತಕವಾಗಿನೆ. ಎಂಬುದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಅಸಕೋಕ್ಷಾನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದ ಹಾಡುಗಳೇ 
ತಮಿಳಿಸಲ್ಲಿಕುವ “ ದಿವ್ಯಪ್ರ ಬಂಧಗಳು. * ದೇವರನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸಿಕೊಂಡ 
ಮಂತ್ಸದಸ್ನ ಗಳಾದ ಖುಹಿಗಳ ಮಾತಿನಂತೆಯೇ ಪ್ರಬುಧಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದ 
ಶಸ 
ಆಳ್ವಾರುಗಳ ಹಾಡೂ ಪ್ರಮಾಣ, ವಿಶ್ವಾ ಸಾರ್ಹ, ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ. ಶ್ರೀ 
ಶಕಕೋಪ, ಮಧುರಕನಿ, ಧುಲಕೀಖರರಲ್ಲಡೆ ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಬಹಳ ಹಂಡೆ 
ಇದ್ದ ಭೂತಯೋಗಿ, ಸಕೋಯೋಗಿಿ, ಮಹಾಯೋಗಿಯೇ ಮುಂತಾಗಿ 
ಪ ನ್ರಬಂಧರೂಸದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬಂದೆ ಆನಂದನನ್ನು ಹೊರಚೆಲ್ಲಿ ದ್ದಾ 
ಔಡು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶಠಕೋಸರ ಬಗ್ಗೆ ಯಂತೂ 4 ವೇದವನ್ನು 
ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದನರೆಂಬ ದ್ಯ ಖ್ಯಾಕಿ ಇದೆ. "ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಲ್ಲ ದರ್ಶನೆಗಳಿಗೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ಸಿಕೃದಿರುವ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಆಕರ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಡೆ ಸೈತ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹನಾದ ಅಂಶೆ. 
ನಿಶಿಸಾ ದ ತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂಲವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾ ಗಮದಲ್ಲಿ ಬಾದರಾಯಣರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಅತಿಪ್ರಾಚೇನರಾದ ವೃತ್ತಿ ಕಾರ ಭಾಷ್ಯಕಾರ ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಷ್ಟೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸಹೆ ಕಾಣಬಹುದು. ಮಿಕ್ಸೆಲ್ಲ ಮತಗಳಿಗೆ ಪ ಸ್ಯಾ ನತ್ತ ಯವಾಡಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ನೇದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರ, ಪ್ರಬಂಧಗಳುಬುದಾಗಿ ಸ್ರಸ್ಥಾನ 
ಚತುಪ್ಪಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು; ಅಷ್ಟೂ ಅಷ್ಟು ಸರಿಷ್ಕ್ರೃ ತವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಜ್ತಿ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೃಢಮೂಲವಾಯಿತು. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದುದಸ್ಟೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೈತದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಬೆಳೆದುಬಂದ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಕುರಿತ ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗಳು. ಈಗ 
ಲಾದರೋ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಮಿಕ್ಕ ತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಗಳುದ ಖಂಡಿಸಿ ಮತ್ತೆ ವಿಳುನ ಆಕ್ಷೇಸಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಿ 
ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು i ಸ್ಟಾ ನಿನಜೇಕಾಗಿ ಬುದುವಾದರೂ ಏಕೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಪ್ರ ಯತ ಮಾಡೋಣ, ಉಸನಿಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು 


ಹಿನ್ನೆ ಟ್ಟೆ ಲ್ಯ 


ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅತ್ತಿತ್ತ ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕಲು 
ಸಿತವಾ ತೆ ಕಾಣದಾಗತೊಡಗಿತು.. ಅಂತೆಯೇ ಶ್ರುತಿ ಪಾ ್ರಾಮಣ್ಯವೇ ಧಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವೆ ಕಾಲ ಒದಗಿತು. ನಾಸಿ ಸಿ ಕದರ್ಶೆಗಳೆನಿಸಿದ ಚಾರ್ವಾಕ ಜೈನ 
ಬೌದ್ಧ ಶೊಡನೆ ನಾದಿ ಿಸತೊಕಟಿ. ನ್ಯಾಯನೈ ಶೇಷಿಕಸಾಂಖ್ಯ ಸಾ ಾತಂಜಲರೂ 
ಸಹ ಶು ತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಸಾದಿತನಾದ ಈಶ್ವರನ 
ಬಗ್ಗೆ ಬೇಕಿ ೧ ಬೇಡವೋ Ne ಕೊಂಡರು. ಇದರಿಂದ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾ 
ಣದ ದಾರಿ ಸುಗಮವಾಗದಾಯಿ ತು. 'ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಕರು ನೇದವನ್ನೇ 
ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೂ, ನಿರೀಶ್ವರತೆಯ ಸೊಣಕಿಗೊಳಗಾದರು. ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಒನ್ಪಿಕೊಂಡ ಬಾಮಾಂಸಕರಾದರೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದೊಳ ಗೇ ಬಂದು ಸೇರುವರೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಶ್ರೀ ನೇದಾಂತದೇಶಿಕರು 
ಬರೆದಿರುವ “ಸೇಶ್ವರ ಮಿನಾಮಾಂಸಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಇನ್ನೂ ಹಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹಿಡಿದು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಅದ್ವೈ ತದರ್ಶನವೂ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪೂರ್ಣ ಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿನ ನಿರ್ಗುಣ "ಬ್ರ ಹ್ಮವು 
ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮರೆಸಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೂ-ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರಿಗೂ ಸಹೆ-ಭಕ್ತಿಗೆ, Se ಯಾನೊಂದು NE 2 ಊ 
ಅದ್ವೈ ತಾನುಭವವು ಯಾರೋ ಕೆಲವರಿಗೆ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಆಯಿತು. ಈಗಲೂ 
ಆಗುತ್ತಿರಬಹುದು ಮುಂದೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ನಿಲುಕುನಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ, ಭಾವಗಳನ್ನು ಸಮರಸವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 
ಜೀವನ ಸಾಗಿಸಲು ಇದು ಅಷ್ಟು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದುತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತವನು ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿ 
ದರೂ ಬುದ್ದ | ತೀತವಾಗಿದ್ದ ರೊ ಭಾನ ಪೋಷಣೆಗೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡದೆ ಹೋದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಥ್ರ ತವು am DE ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದ್ದುದು. ದ್ರಾವಿಡಸ ಶಬಂಧಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್‌ 
ಭವಿಗಳ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾದುದು ಶ್ರೇ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತರೂಪದಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಯಿತು. ಈ “ಚಕ್ಕ 
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ಫ್ರಸ್ತ ಕದಲ್ಲೆ! ಮುಡಿನ ಕೆಲವು. ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಡೆ ೈತಕ್ಟೂ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ದಶ್‌ನಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ವೈಸಮ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸಾಕನ್ನು ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಹಿನೆ ತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕಾಸಣ ಜಾಚಾರ್ಯರ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ 4 ತ "ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಔಚಿತೃವನ್ನೂ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ಕಾಣಬಹ:ದು. 

ನಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಯೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಥಮಾಚಾರ್ಯ ಭಗರ್ವಾ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾ 
ಯಣನೇ. ನೇದ ಆತನ ನಾತು; ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗವ: ಆತನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಆಳ್ವಾರುಗಳು ಹಾಡಿದ ದಿವ್ಯ ಪ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಆತನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ ಗ 
ಕಂಡಾಗ ಭಾವಾನೆಃ ಶದಲ್ಲಿ ಆಡಿದ ಸ ಆತನಾಡಿಸಿದ ಮಾತುಗಳು. 
ಹೀಗೆ ಗುರುಪರಂಪರೆ. ನೀರನಾರಾಯಣಸುರದ ನಾಥಮುನಿಗಳು ಆ ವೇಳೆಗೆ 
ನಷ್ಟ ಪ್ರಾಯನಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಠಕೋಪರ ಪ್ರಸಾದದಿ:ದ ಪುನಃ 
ಸಂಗ್ರ ಬಸಿ ಪ್ರ ನಚಾರಗೊಳಿಸಿದರು ಅವರ ಶಿಷ್ಯ ರಾದ `ಸೂಡರೀಕಾಕ್ಷರೂ, 
ಪುಡರೀಕಾ್ಷರ ಶಿಷ್ಯ ರಾದ ರಾಮಮಿಶ್ರರೂ ೀನೈಷ್ಣ ವ. ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಮು ಅವರ ಸಕುವಾಚು ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೧೬ರ ವೇಳೆಗೆ ರಾಮ 
ತರ ಮಗ 4 ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ'ರು ಚ ಶಿ ಶ್ರೀವೈ ನ್ದ ವ ಸಿದಾ ಂತೆಕ್ಟೂ 
ಸಂಪ ಸ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಬರುವಂತೆ ಚೂಡಿ ಕ | ಆಳನಂದಾರ್‌ 
(ಆಳಲು ಬಂದವರು) * ಎಂದು ಹೆಸರು ಹೊತ್ತ ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು 
ಅತಿ ಸುಂದರವಾಗಿರುವ “ ಸ್ತೋತ್ರರತ್ನ '' ನನ್ನೂ “ ಸಿದ್ಧಿತ್ರಯ > ಮತ್ತು 
“ ಅಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ' ಎಂಬ ಎರಡು ಅನೂಲ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ನ್ನೂ ಬರೆದು 
ಮುಂದೆ ಬರಲಿದ್ದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ ಬನ್ನು ಹಾ ಹಾಕಿದರು. ಆದರೆ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ದರ್ಶನಗಳ ಸಮಕ್ಕೆ -ಅವಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಕೆ ಕ್ಸೈ ಮೇಲೆನ್ನು ಮತೆ-ವಿಶಿಷ್ಠಾ ದ್ವೈತ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಓಡಿದು ಜಗತ್ತಿ K ಎಲ್ಲ ಜೀನಿಗಳ ಮೋಕ್ಷಕ್ಟೂ ಹೆದ್ದಾರಿಯನ್ನು 
ತೋರಿದ "ರ್ತಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರದು. 
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ಆಳವಂದಾರರೆ ಶಿಷ್ಯರಾದ ತಿರುಮಲೈ ನಂಬಿ ಎಂಬಪರಸೆ ಕಾಂತಿಮತಿೀೀ 
(ಭೂಮಿಪ್ಪಿರಾಟ್ಟಿ) ಮತ್ತು ದ್ಯುತಿಮತಿೀ (ಸೆರಿಯಪ್ಪಿರಾಟ್ಟಿ) ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು 
ಶಂಗಿಯರಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಂತಿಮತಿಯನ್ನು ಹಲವಾರು ಕ್ರತುಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಪವಿಶ್ರರಾದ -- ಆಸೂರಿ ಜೇಶವಸೋಮ ಯಾಜಿ ಮದುವೆಯಾದರು; 
ದ್ಯುತಿಮತಿಯನ್ನು ಮಳಲೈ ಮಂಗಲದ ಕಮಲನಯ:ನಭಟ್ಟರು ಪ:ದುವೆ' 
ಯಾದರು. ಕೇಶವಸೋಮಯಾಜಿ ಇದ್ದುದು ಶ್ರಿಪೆರಂಬೂದೂರಿನಲ್ಲಿ-- 
ಮದರಾಸು ಆಧಿಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿರುವಳ್ಳೂರಿಗೆ ೧೦ ಮೈಲು ದೂರದಲ್ಲಿ. ಶಕ 
೯೩೯ನೆಯ* ಪಿಂಗಳ ಸಂವತ್ಸರ ಚೈತ್ರ ಶುದ್ಧ ಪಂಚಮೂ ಗುರುವಾರ ಆರ್ದ್ರಾ 
ನಕ್ಷತ್ರದ ದಿನ ಶುಭಕಟಕ ಲಗ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಂತಿಮತೀದೇನಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು ಜನಿಸಿದರು. ಪುತ್ರೋತ್ಸನದೊಡನೆಯೇ ಫೇಶವಸೋಮ 
ಯಾಜಿ ಜಾತಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿ ಇತ್ತ ದ್ಯುತಿಮತೀ 
ದೇವಿಯ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲೂ ಪುತ್ರಕೊಬ್ಬರು ಜನಿಸಿದರು; ಅವರಿಗೆ “ಗೋವಿಂದ” 
ಎಂದು ನಾಮಕರಣವಾಯಿತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಚೌಲೋ 
ಪನಯನಗಳು ನೆರವೇರಿ, ವೇದವೇದಾಂಗಗಳ ಅಧ್ಯಯನವೂ ಇತರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳೆ ಸರಿಚಯವೂ ಆದುವು. ಹದಿನಾರನೆಯ ನಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದುದೂ ಆಯಿತು, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
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ವನು 
ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ ಕಾಂಚಿಯ ಬಳಿ ತಿರುಪುಟ್ಟುಳಿ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಯಾದನ 
ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಡೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸನೂ ಯತಿಯೂ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ 
ಪ್ರವಚನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದು ರಾಮಾನುಜರು ಆತನಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದರು. ಚಿಕ್ಕಮ್ಮನ ಮಗನಾದ ಗೋವಿಂದನೂ ಅಲ್ಲಿಗೇ 
ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗಾಗಿ ಬಂದನು. 

ಒನ್ಮೆೈೆ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶನು “ಸ್ಪತ್ಯಂಜ್ಞಾ ನಮನನ್ತಂಬ್ರಹ್ಮ ” * ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ “ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯವೂ, ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆಗಿದೆ” 
ಜೇ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೧೦೧೭ (ಆ. ಗೋವಿಂದಾಚಾರ್ಯರ 46 Life of Ramanuja”) 
ತೈತ್ತಿರಿಯೋಪನಿಷತ್ತು ೫ ತ್ಯ. ತ 
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ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಅನಂತನೆಂಬ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರ 
ಲಾರನವು; "ಕೊಂಬಿಲ್ಲಬರುವಿಕೆ, ಕೊಂಬಿರುವಿಕ್ಕೆ ಮುರಿದ ಕೊಂಬಿರುವಿಕೆ, ಈ 
ಮೂರೂ ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಆಕಳಲ್ಲಿ ಇರಲಾರಪೋ ಹಾಗೊಡು ಹೇಳಿ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸುಗುಣವಾಗಿರಲಾರಣೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರು. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ 
ವ್ಯಥೆಯಾಗಿ ಆ ವಾಕ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಆರ್ಥ ಬೇಕೆಯೆಂಡು ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಅರಿಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರು, ಯಾದವಸ್ರಕಾಶ ಕೊಂಚ ಬೆಚ್ಚಿ * ಹಾಗಾದರೆ ನಿನ್ನ 
ಅರ್ಥವೇನು ? * ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ರಾಮಾನುಜರು * ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಯಾವುದೋ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ಪುದು ತರನಲ್ಲ. " ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸತ್ಯ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ವಿನಾ " ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯ 
ನಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತಾಗಿಲ್ಲು 
ಹಾಗೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಆಭಾವವೂ ಶೂನ್ಯವೂ 
ಆದೀತು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಇದೆ ಅಂದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳಿವೆ ಎಂದೇ ಸರಿ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸತ್ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ 
ಇಲ್ಲ; ಒಂದೇ Ky ಲಿ ಬೆಳೆಕು ಕತ್ತ ಲೆಗಳೆಂಬ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿ 
ರಲಾರವು; ಆದರೆ ಸ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಅನಂತೆ ಎಂಬ ಧಮ ಬ ಪರಸ್ಸ 6 ವಿರುದ್ಧ 
ಗಳಲ್ಲ; ಪುಷ್ಪ ಕೆಂಪಗೂ, "ಮೃದ. ವಾಗಿಯೂ, Uden ಇರೆ 
ಬಹುದಷ್ಟೆ; 'ಸೂರ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಬೆಳಕುಗಳಿವೆಯಷ್ಟೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯ ಎಂದರೆ « ದಿಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕ ಎಂಬ ಕಾಲಿಕವಾದ ನಿತ್ಯ 3. ಜ್ಞಾ ನ ನಂದರೆ 
ಚೈತನ್ಯ ಅಚಿತ್ತಾ ದೆ ಕಲ್ಲು ಮರ ದೇಹಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು; ಅನಂತ 
ವೆಂಬುದರಿಂದ ಮೇಕೆಯಿಲ್ಲದುದು, ಉಪಾಧಿರಹಿತನಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಡೇಶ 
ಪ್ರಕಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು * ಎಂದು ಹೇಳಲು, ಗುರು * ನೀನು 
ನನ್ನೊಡನೆ ವಾದಿಸುನೆಯಾ? ಎಂದನು. 


ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ರಾಮಾನುಜರು ಯಾದನನಿಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಯೊತ್ಮುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರ್ಕ 
ಪ್ರವಚನ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದೆ; ಹಾಸ್ಯ ಕಸ್ಟ ಕಪ್ಯಾಸ ಸಂ 'ಪುಂಡರಿಕಮೇನಮ 
ಸೇ » * ಎಂಬುದು. ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತ " ಕೃಷ್ಣ ' ಎಂಬುದು ' ಕಪಿಯ 


*ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು, 1, 6, 7. 
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ಪೃ ಷ್ಠ ವೆಂದು ಹೇಳಿ " ಭಗವಂತನ ಕಣ್ಣುಗಳು ಕಹಿಪ್ಪ ಷ್ಠ ದುತೆ ಕೆಂಪಗಿವೆ ? 
ವಿರಾಗ ರಾಮಾನುಜರ ಕಣಿ ನಿಂದ "ಕೋಕಾಶ: ೨ ಪೊಂದು ಯಾದವನ 
ತೊಡೆಯನೋಲೆ ಬಿದ್ದಿತು. ಯಾದವ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ನೋಡಿ, * ಏಕೆ 
ರಾಮಾನುಜ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ದೇಖವಾದುವಮು ಯಾವುದು » ಎಂದಾಗ 
ರಾಮಾನುಜರು, * ಸ್ವಾಮಿ ಭಗವಂತನ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತ 
ನಾಡುತ್ತ, ಅಶ್ಲಿ ್ಲೀಲವಾದ ಅರ್ಥ ಬಂದಿತು; ಮನಸಿ ಗೆ ಬಹು ನೋವಾಯಿತು * 
ಎಂದರು. ಗುರು “ ಹಾಗೋ, ನಿನ್ನ ಅರ್ಥವೇನು ಹೇಳು * ಎಂದು ಕೇಳಲ್ಕು 
ರಾಮಾನುಜರು, *ಕಂ ಪಿಬತಿ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುವ. ಶೋಷಿಸುವ ಸೂರ ನು 
ಆಸ-ಉಪನೇಶನೇ ವಿಕಸನೇಚ ಎಂಬುದರಿದ ಸೂರ್ಯನು ಆಶ್ರಯಣವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳ ಕಮಲ “ಕಪ್ಯಾಸ' ; ಭಗವಂತನ ಕಣ್ಣುಗಳು ಬಿರಿದ ಕೆಂದಾವರೆಯಂತೆ 
ಸುಂದವವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದರೆ ಬದಲು ಅನ.ಚಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಕೇಳಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಕ 
ಟವಾಯಿತು * ಎಂದೆರು, ಯಾದವನಿಗೆ ಕೋಪ ಮಿತಿಮಾರಿತು. * ನಮ್ಮ 
ಅರ್ಥ ಥಿಮಗೆ ಸರಿತೋರದಿದ್ದರೆ ನೀವು ಬೇರೆಡೆ ಹೊರಡಿ * ಎಂದು 'ಗದರಿಸಿ 
ದನು. ರಾಮಾನ:ಜರೂ ಹೊರಡಬೇಕಾಯಿತು. 


ರಾಮಾನುಜರು ಬೇರಿ ಹೋದುದರಿಂದಲೇ ಯಾದವನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ; ಮೊದಲಿಗಿಂತಲೂ ಚಿತ್ತ ಕ್ಷೋಭೆ ಅಧಿಕವಾಯಿತು. ಮುಂಜಿ 
ಅದ್ವೈತದ ಮೂಲವನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸುವ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ತಂದಿ 
ರುವ ಈತನನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಇಲ್ಲದೆಂತಾಗಿಸಿದರೆ ಒಳಿತೆನ್ನಿಸಿತು. ಕೊ ್ರೀಧಾ 
ಸೂಯೆಗಳ ವಶನಾದ ಯಾದವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಿವೇಕವನ್ನು ನೀಗಿಕೊಂಡು 
ರಾಮಾನುಜರು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿದೆ; 
ಪಾಪದ ಲೇಪ ತೋರದಂತಿರಬೇಕ್ಕುಅಪವಾದ ಬಾರೆದಂತಿರಜೇಕು, ಕೆಲಸ ಆಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಶಿಷ್ಯರೊಡನೆ ಆಲೋಚಿಸಿ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿನ ಮಣಿಕರ್ಣಿಕಾ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾನ:ಜರನ್ನು ಗಂಗೆಯ ಪಾಲು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ದುರಭಿಸಂಧಿ ಹುಟ್ಟಿ ತು; 
ಕಾಶೀಯಾಶ್ರೆಯ ಸಿದ್ಧತೆಯೂ ನಡೆಯಿತು. ಪುನಃ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಆದರದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿಯಾಯಿತು. ರಾಮಾನು 
ಜರೂ ಯಾದವನ ಇತರ ಶಿಷ್ಯರೊಡನೆ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಟರು. ಹೋಗುತ್ತ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ವಿಂಧ್ಯಾಟಿವಿಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ರಾಮಾನುಜರು ಏಕೋ ಕೊಂಚ 
ಟ್ಟ 


ಕಿಳ ಶ್ರ ರಾಮಾನುಜ 


ಹಿಂದುಳಿದಾಗ್ಯ ಗೋವಿಂದ ತಾನೂ ಹಿಂದುಳಿದು ರಿಹೆಸೃವಾಗಿ ತಂತ್ರನೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿ ರಾಮಾನುಜರು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿಬಿಡಬೇಕೆಂದು 
ತ್ತಾಯಪಡಿಸಲ್ಲು ರಾಮಾನುಜರು ಅಂತೆಯೇ ಕಾಡುನೇಡಿ; ನತ್ತ ಹೊರಟು 
ಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಅಲೆ ತಿದರು. ಅಳೆದಳೆದು ಬೇರೊಂದು ದಾರಿಯೂ ಮಂಜಿ ಕಾಣ 
ದಾದಾಗ್ಯ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಜೆದು ಶ್ರಾಂತರಾದಾಗ್ಯ ಕಿರಾತ ದಂಪತಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಕಡೆ ಬರುವುದನ್ನು ಕಂಡರು. ಕಂಡು ಅವರನ್ನು *ಕುಶಲಪ್ರಶ್ನೈ 
ಕೇಳಿದಾಗ ಅವರು ತಾವು ಸಿದಾ ದ್ಲಾಶ್ರಮ ಸ ಸತ್ತ ವ್ರತಕ್ಷೇತ್ರ ದಕಡೆ ಹೊರಟಿ 
ವಹಿದಾಗ್ಯ್ಗ ರಾಮಾನುಜರು ತ ಅವರನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿ ಲಿಸುನರೆೇಮ ಬೇಡಿ 
ಅವಕೊಡನೆ ನಡೆದರು. ಸಂಜೆ ಇರುಳಾಯಿತು ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಇರ.ಳ 
ಕಳೆದಾಯಿತು. ಇನ್ನೇನು ಬೆಳಗಾಗುವು ದೆನ್ನುವಾಗ ಕಿರಾತನ ಹೆಂ ತಿ "ದಾಹ 
ಬಹಳ, ನೀರಿಷ್ಟು ತರಬಾರದೇ » ಎಂದು ತನ್ನಿ ನಿಯಸನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ್ಯ ಆತ 
« ಬ್ರೆಳಗಾಗಲ್ರಿ, 'ತಜಿನೆ » ನಡುವನ್ನು ಕೇಳಿ ರಾಮಾನುಜರು * ಅಯ್ಯೋ 


ಆಕೆಯೆ ಕಷ್ಟನೆಷ್ಟೋ, ನಾ ನಾನಾದರೂ ಇವರ ಸೇವೆಯಿಷ್ಟು ಮಾಡಲಾರೆನೆ ” 
ಎನ್ನುತ್ತ ನೀರನ್ನ ರಸುತ್ತ ನಡೆದು, ನೀರನ್ನು ಸೆಂಸಾದಿಸಿ ತಿರುಗಿ ಮರದಡಿ 
ಬಂದು ನೋಡಲು ಕಿರಾತ ದಂಪತಿಗಳು ಇಲ್ಲದುದನ್ನು ಕಂಡು ಬೆರಗಾಗಿ 
ಸುತ್ತ ನೋಡಲು ಆಗತಾನೇ ಬಂದ ತುಂಬು ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ದೂರದಲ್ಲೇ 
ಜನರು ಓಡಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಅಚ್ಚ ರಿಗೊಂಡರು. ದಾರಿಗಾಣದೆ 
ತೊಳಲಿದಾಗ, ತನುಗೆ ದಾರಿ ಕೋರಬೇಕೆಂದು ಬಂದ ಕಿರಾತ ದಂಪತಿಗಳು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಮೀ(ನಾರಾಯಣರೇ ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ದೃಢವಾದಾಗ ಆವರ 
ಆನಂದ ಹೇಳತೀರದು; ಭಕ್ತರಿಗಾಗಿ ಭಗವಂತ ಬರುವ ಪರಿ ಬಲ್ಲವರಾರು? 

ಅಚ್ಚರಿಯಿ: ದಲೂ, ಸಂತಸ ದ ಹೆಚ್ಚ ಳದಿಂದಲೂ ಮುಂದೆ ನಡೆದು. ಓಡಾಡು 
ತ್ರಿ ದ್ದ ಜನರನ್ನು “ ಇದು ಯಾನ ಊರು * ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ, ಅವರು 
ನಅಯ್ಯಾ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಇದು ಕಾಂಚೀಪುರ. ಮುಂ ದೆ ಕಾಣುವುದೇ " ಪುಣ್ಯ 
ಫೋ ನಿಮಾನನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವರದರಾಜನ ದೇನಾಲಯದಗೋಪುರ” 
ಎಂದುವನ್ನು ಕೇಳಿ ಭಕ್ತ ಬಾಂಧವನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ನಂದಿಸಿ ಕಾಂಚಿಗೆ ಬಂದು ಸೇರಿದರು. ಅಂದಿನಿಂದ ಯಾವ ಕೊಳದಿಂದ ನೀರನ್ನು 
ಕಿರಾತ ದಂಪತಿಗಳಿಗಾಗಿ ತರಲುಜ್ಜುಗಿಸಿದರೋ, ಆ “ ಶಾಲ್ಫೈಕ್ಸಿಣರ್‌ ' ನಿಂದ 


ಬ ಬಿ 


ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ೧೫ 


ವರದರಾಜನ ಅಭಿಸೇಕಕ್ಕಾಗಿ ನಿತ್ಯವೂ ನೀರನ್ನು ತರುವ ಕೈಂಕರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರತರಾದರು. 


ಇತ್ತ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶನು ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕಾಣದೆ ಕೊಂಚ 
ಹೊತ್ತು ತಡೆದು ಬತು ಕಾದು ರಾಮಾನುಜರು ಬಾರದಿರಲು, ಅವರಿಗೆ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ವಧಾ ಟಿವಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋ ಲುಪ್ತರಾಗುವಂತಾಯಿತೆಂದು ಮನ 
ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ನವಾದರೂ, "ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ “ಬಹು ವಿಷಾದವನ್ನು ಹೊರ 
ಸಿಡಿ ಕಾಶಿಯ ಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದನು. ಆಲ್ಲಿ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ನಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಗೋವಿಂದನ ಕೈಗೆ ಶಿವಲಿಂಗ ಒಂದು. ತೇಲಿ ಬಂದು 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಲು 'ಯಾಡನನು ಆತನನ್ನು ಬಹಳ ಹೊಗಳಿ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನಿತ್ತು 
ಉಳ್ಳೆಂ ಗೈ ನೊಣ ಸ ಭಾ (ಅಂಗೈ ಯಲ್ಲಿ ತಂದ ಮಹಾನುಭಾವ) 
ಎಂದು “ಜಿಸಂಟ್ಟನ ನು. ಅಂದಿನಿಂದೆ ಗೋವಿಂದ ಮಹಾ "ಶಿವಭಕ್ತ ನಾಗಿ ಮಳಲ್ಫೈ 
ಮೆಂಗಲದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅನಂತರ ಕಾಲಹಸ್ತಿ ಯ ಮಹಾ 
ಜನೆರೆ ಕೋರಿಕೆಯ ೨ತೆ ಅಲ್ಲಿನ ದೇವ.ಲಯವನ್ನು ವೃ ವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ಕೈಕೊಂಡನ:. ಯಾದವನೂ ಕಂಚಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ "ಬಂದ ಮೇಲೆ, ಆಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾನುಜರಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಭಯಾಶ್ವ ರ್ಯಗಳೊಡನೆ ಅವರನ್ನು ಬರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಪುಠ ಮುಂದುವರಿಸಬಹುಡಿಂದನು 


ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿ ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿ ಶೀವೈಷ್ಣ ವರಿಗಾಧಾರವಾದ ಯಾಮು 
ನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಅವರು ) ರಾಮಾನುಜರ; ೬ ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ತವಕ 
ದಿಂದ ಕಂಚಿಗೊಮ್ಮೆ ಬಂದರು. ಬುದವರೇ ವರದರಾಜಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ, ಪೂಜೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ, ದೂರದಿಂದ ಶಿಷ್ಯಪರಿವೃ ತನಾದ ಯಾದನನಕಡೆ ನೋಡಿ 
ಹತ್ತಿ ರವಿಷ ವರನ್ನು 4 ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ತ ಜರಾರು? * ಎಂದು ಕೇಳಿ 
| ಆಜಾನುಬಾಹು, ಉನ್ನ ತ ವಿಶಾಲನೂ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯನೂ ಆದ ಆತ” 
ನೆದೆ ಕೇಳಿ ಕಣ್ಣ ಣಿಯ ನೋಡಿ, “ ರಾಮಾನುಜನನ್ನು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸುಪ್ರ 
ದಾಯ ದೀಪಕನನ ್ಲಿಗಿ ನಮಗನುಗ್ರಹಿಸು ? ಎಂದು ವರದರಾಜನನು ಹ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಹು ರಲ್ಲೇ ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಒಡನೆಯೇ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ 
ಓದಗಿದುದರಿಂದ, ಯಾ RRR ಹೊರಟುಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. 


ನಿಷ ಶ್ರ € ಉವಮಾನರುಜ 


ಆದಕ್ಕೆ ಶಿ ಶ್ರೀವೈ ಸ್ಸ ವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಪ್ರವರ್ಶನೆಗೆ ರಾಮಾನುಳ 
ನನ್ನು RE ಹೊಂದಿಯೇನೊಃ ನಂಜ ಪ್ರಕೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಲಿದ್ದರು. 


ಯಾದವನ ಬಳಿ ಎಂದಿನಂತೆ ವೇದಾಂತ ವ್ಯಾಸಂಗ ನಡೆದುಬರುತ್ತಿ ರಲು 
ಒಮ್ಮೆ ಅನ್ಲಿನ ಅರಸನಾದ ವೀರರಾಜೇಂದ್ರಜೋಳನ ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ ವಾಸ 
ನೊಬ್ಬನಿಂದ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದು ದರದ ಯಾದನನಿಗೆ ಳಿ ಬಂದಿತು, 
ಯಾದವ ಮಂತ್ರತತ್ರಗಳೆಷ್ಟನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿದರ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಷಸ ರಾಜ 
ಕುಮಾರಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗದ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಯಾದವನನ್ನು ಹೀಯಾ 
ಳಿಸಿ ಗಹಗಹಿಸಿ ನಗತೊಡಗಿತು. ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಷಸನೇ ಕೊನೆಗೆ “ ನಿಮ 
ರಾದ ರಾಮಾನುಜರು ತಮ್ಮ ತಿರುವಡಿಗಳನ್ನು ಈ ರಾಜಪುತ್ರಿಯ ತಲೆಯ 
ಮೇಲಿರಿಸಿದಕೆ ನಾಕು ಬಿಡುತ್ತೇನೆ * ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾ 
ನುಜರು ಅಂತೆಯೇ ಮಾಡಿ ರಾಜಕುಮಾರಿಯ ಕಷ್ಟ ವನ್ನು ಕಳೆದರು. ಇದ 
ರಿಂದ ಗುರು ಶಿಷ್ಯರ ಪ್ರಥೆ ಯಾದವನೆಣಿಕೆಗೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತಲೆಕೆಳ ಗಾಯಿ:ತು. 
ಮುಂದೆ ಒಂದು ಸಲ ಉಸನಿಷತ್ತಿ ನ ಪ್ರವಚನ ಪಡೆದಾಗ " ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ? ಮತ್ತು " ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕೆಂಚನ ವಿಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗುರು' 
ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ವಾಗ್ವಾ ನಾಡ ನಡೆದು ಅಂದು ಶಿಷ್ಯ ಯಾದವನ ಶಾಲೆಯನ್ನು "ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು, ಮತ್ತೆ ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರ ಸಲಹೆಯುತೆ 
PN ಆಷ್ಟ ಕಿರುಮಂಜನ (ಅಭಿಷೇಕ) ಕೈಂಕರ್ಯನನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು. 


ಇತ್ತ ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅಂತ್ಯ ಸಮಾಪಿಸಿದು 

ದನ್ನು ಕಂಡುತೊಂಡರು; ಶರೀರದ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಕೆಟ್ಟಿ ತು ಆಗ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯ 
ರಾದ ತಿರುವರಂಗಸ್ಪೆರುಮಾಳ್‌ ಆರೈಯಾರ್‌ ನಂಬುನರಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ಯರನ್ನೈಲ್ಲ ಒಪ್ಪಿ 
ಯಾದವಥಿಂದ ಚೌಕೆಬಂದ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕರೆತರಲು ಮಹಾಪೂರ್ಣ 
ರನ್ನು ಕಂಚಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದರು. ಮಹಾಪೂರ್ಣರು ಕಂಚಿಗೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ವರೆದ 
ರಾಜನನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತ ಹಾಡಿದ 

44 ಸ್ವಾಭಾನಿಕಾನವಧಿಕಾತಿಶಯೇಶಿತೃತ್ವಂ ನಾರಾಯಣ 

ತ್ವಯಿನ ಮೃಷ್ಠತಿ ನೈದಿಕಃಕಃ । 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶಿವಶ್ಯತಮಖಃ ಪರಮಸ್ತರಾಡಿತೆ ತೇಹಿ 


ಫಿ 
ಯಸ್ಯ ಮಹಿಮಾರ್ಣವನಿಪ್ರಷಸ್ತೇ 1೫% 


ಜೀನನೆ ಚರಿತ್ರೆ ೦೬ 


ಕೇಳಿ ರಾಮಾನುಜರು “ ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿದವರಾರು * ಎಂದು 
ಹಾಪೂರ್ಣರನು ್‌್‌ “ ಆಳವಂದಾರ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಾಚಾ 
ರ್ಯೆರು? ಎನ್ನಲ್ಕು ರ RE ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ ಬಹಳವಾಗಿ ಮಹಾಪೂರ್ಣಕೊಡನೆ ಶಿ ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ a 
ಬರು. ಶ್ರೀರಂಗದ ಹೊರಗೇ ಜನಸಂದಣಿಯೂ, ಮಹತ್ತಾದ ನಿರಾಶೆ 
ಭಾವವೂ ಕಾಣಲು ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾಗಿ ಯಾಮುನರು aes 
ಹೊಂದಿದರೊದು ತಿಳಿದು ರಾಮಾನುಜರ ಹೃದಯ ಬಿರಿಯಿತು. ಮಹಾ 
ಪೂರ್ಣರು ಅವರನ್ನು ಸಂತೈಸ್ಕಿ ಯಾಮುನರ ಕಳೇಬರವಿದ್ದೆಡೆ ಕರೆದೊಯ್ದು 
ಸಂದರ್ಶನ ರಾಗ್‌ 'ಯಾವುನರ ಬಲಗೈ ಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬೆರಳುಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಮಡಿಸಿದ್ದು ದನ್ನು ಕಂಡು ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಕರೆದು " ಇದೇನು ಸೋಜಿಗ, 
ಮೂರು ಬೆರಳುಗಳು ಮಡಿಸಿಕೊಂಡಿವೆಯಲ್ಲ ಕೊನೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಆಳವಂದಾ 
ರರ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಿತಾದರೂ ಏನು? * ಎನ್ನಲ್ಕು ಶಿಷ್ಯರು “ ನಾವು ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ನಿರ್ಧರನಾಗಿ ಏನೂ ಹೇಳಲಾರೆಪು; ಆದರೂ ಗುರುಗಳು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಮೂರು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರು; ಒಂದ್ಕು ವ್ಯಾಸಪರಾಶರರ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಯ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲಿಸುವುದ್ಕು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ನಮಾ ಕ್ಮಾಳ್ವ್ವಾ 
ರರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಭಕ್ತಿಯ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವುದು ಮೂರನೆಯದು 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ರೀತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬಕೆ 
ಯುವುದು * ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಒಡನೆಯೇ ರಾಮಾನುಜರು ಯಾಮುನರೆ 
ಶರೀರದತ್ತ ತಿರುಗಿ, “ ಭಗರ್ವ ತಮ್ಮ ಈ ಮೂರು ಅಭೀಷ್ಟಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಇದೋ ನಾನು ಬದ್ಧ ಕಂಕಣನಾಗುತ್ತೇನೆ  ಎನ್ನಲ್ಕು ಮಡಿಸಿದ್ದ ಮೂರು 
ಬೆರಳುಗಳು ತೆರದುವಂತೆ. ರಾಮಾನುಜರು ಆಂತು ಅಂದು ಯಾಮುನರೆ 
ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿದರು;, ಪರಂಪರಯಾ ಯಾಮುನರ ಶಿಷ್ಯ ತ್ವವು 
ರಾಷಾನು 'ಜರಿಗೆ ಬಂದಿತಾದರೂ, ಈ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಚಸ್ಯತ್ವ ತ 
ಲಭಿಸಿತು. ಯಾಮುನರ « ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಯಥಾನಿಧಿಯಾಗಿ ನಡೆದ 
ಮೇಲೆ ರಾಮಾನುಜರು ಕಾಂಟಿ ಪುರಕ್ಕೈ ಬಂದು ೪ ಅಲ್ಲಿ ತ ಸೇನೆಗೆ 
ನಂತರು, ವರದರಾಜನ ಅಂತರಂಗಭಕ್ತ ಠಾದ ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರಲ್ಲಿ ತಂಬ 
ಭಕ್ತಿಯೂ ಉಟಾಯಿತು. ಕಾಂಚೇಪೂರ್ಣರನ್ನು ಗುರುವಾಗಿ ಆಶ್ರ ಯಿಸಲು 


ಜಿಲೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ರಾಮಾನುಜರು ಅವರನ್ನು ಬೇಡಲು ನೈಶ್ಯರಾದ ಅವರು 6 ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಾಶ್ರನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಳ್ಳ ಬಹುದಾದರ್ಯೂ ಸಮಾಜ ಸಮರಸವಾಗಿ 
ಉಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಈ ವ್ಯ ೈವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ ” ಯೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದಾಗ ರಾಮಾನುಜರು ಇನ್ನಾವುದಾದರೂ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾಂಚಿಸೂರ್ಣರ 
ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಬಗೆದರು. ಯೋಚಿಸಿ ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರನು 
ಊಟಕ್ಸೆ ಕರೆದು ಉಳಿದ ಶೇಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೆಂದುಕೊಂಡು ಸಂತೋಷ 
ಹೊಂದಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವೇಳೆ, ಕಾಂಚೀ 
ಪೂರ್ಣರು ಬಂದು ಊಟಮಾಡಿ ಹೊರಟುಹೋದರು. ಕೀಳ್ಲಾತಿಯ 
ಮನುಷ್ನನು ಊಟಮಾಡಿದುದರಿಂದ್ರ ರಾಮಾನುಜರ ಹೆಂಡತಿ ಆ ಸ್ಥಳ 
ವನ್ನು ಶ ಶುದ್ಧಿ ಮಾಡಿ ತಾನೂ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ, ರಾಮಾನುಜರು ಬಂದೊಡನೆ 
ನಡೆದ. ಜಿಲ್ಲನನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲು, ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಗುರುಪ್ರಸಾದ ದೊರಕದ 
ಬಗ್ಗೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಹಳ ಸಂಕಟಿವಾಗಿ ತನ್ಮು ಪತ್ನಿಯ ಮಃ ಲೆ ಕುಪಿತರಾದರು. 
ಆದರೇನು ? ಸಂದೇಹಗಳಿದ್ದುವು ಇದ್ದ ತೆಯ ಬೂಟು " ದೇವರ ಇಚ್ಛೆ 
ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಡೆದು ಬರಬೇಕೆಂಬುಡೇನೋ ' ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ತಂದು 
ಚ ಮತ್ತ ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರ ಬಳಿ ಬಂದು “ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಸಂಶಯಗಳಿಫೆ. ವರದರಾಜನ ಮುಂದೆ ಅವನ್ನಿಟ್ಟು ನಿವಾರಿಸಲಾರಿರಾ ? * 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರು “ ಆಗಲಿ * ಎಂದರು. ಅಂದು 
ರಾತ್ರಿ ಪೂಜೆ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ವರದರಾಜ ಕಾಂಚೇಪೂರ್ಣರಿಗೆ " ರಾಮಾನು 
ಜನ ಸಂಶಯಗಳು ನನಗೆ ತಿಳಿದಿನೆ. ಈ ಆರು ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಆತನಿಗೆ 
ತಲಹಿಸು. ೧. ನಾನೇ ಪರತತ್ವ. ೨. ಜೀವನು ನನ್ನಿಂದ ಭಿನ ೩ ೩ ಪ್ರಾಸ 
ತ್ತಿಯೇ ಮೊಸ್ಸೋಪಾಯ. ೪. ಕೊನೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸ್ಮರಣೆ ಬೇಕೆಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ೫. ದೇಹಾನಸಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿ. ೬. ಮಹಾಪೂರ್ಣ 
ರನ್ನು ಗುರುವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸ್ಕು ಎಂದು ತಿಳಿಸು? ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಸ್ಲೆ 
ಯಿತ್ತನು. ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರು ಅದನ್ನು ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲ್ಕು ಸ್ವತಃ 
ವರದರಾಜನಿಂದ ಉಪದೇಶ ಹೊಂದಿದ ರಾಮಾನುಜರು ಬಹು ಆನಂದೆ 
ಹೊಂದಿದರು. ಮಹಾಪೂರ್ಣರನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಶಿ ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು. 
ನ.ಹಾಪೂರ್ಣರೂ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕಕೆತರಬೇಕೆದು ಶ್ರೀರಂಗಧಿಂದ 


ಲ. $ 
ಹೊರಬಿದ್ದರು. ಇಬ್ಬರೂ ಮಶುರಾಂತಕದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಪಡ 
ರು ಕ್ರಿ 
ಉಹ್‌ po ಪಾ. ಇ [ad ಕಾಲೆ ಇರ್‌ 
ಮೇಲೆ, ರಾಮಾನುಜರು ಪೂರ್ಣರನ್ನು ಸಂಚಸಂಸ್ವಾರಗಳ ಅತುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಜೆ 


ಜರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲೇ ಮಹಾ 
ಮಾಡುವ ವ್ಲವಸ್ಥೆ ನಡೆದ್ಕು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಗ್ರಂಥಗಳ 


ಪಾಠಪ್ರವಚನಗಳು ಸಾಂಗವಾಗಿ ನಡೆದುವು. 

ಒಮ್ಮೆ ತಮಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಯೊತ್ಮುತ್ತಿದ್ದ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಹಸಿವೆಯಾಗಿರಲು, 
ರಾಮಾನುಜರು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕಕೆದು ತಂಗಳೇನಾದರೂ ಮಿಕ್ಸಿದೆಯೇ 
ಹ ಕೇಳಿ ದುದಕ್ಕೆ ಆಕೆ, ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ತೆಂ ಕೊಟ್ಟು ಮಾಡಲು ಏನೋ 

ಸರಗೊಂಡು “ ಇಲ್ಲ ೫ ee ರಾಮಾನುಜರು ನಂಬದೆ ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ 
ತಸ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ವಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಹುಡುಗನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವರ ಮೌ ಕೊಟ್ಟು 
ಹಸಿದು ಬೇಡಿದರೆ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಹುಸಿ ನುಡಿಯುವುದೇ ? ಹಸಿದವನಿಗೆ ಚ 
ಕೊಡದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೀನವಾದ ಕೆಲಸ ಉಂಟೆ 9? ಸುಳ್ಳು-ಸುಳ್ಳೂಡನೆ 
ನೀಚತನ? ಎಂದು ರೇಗಿ ತುಂಬ ಸಂಕಟಿಗೊಂಡರು. ಇನ್ನೊನೆ ಮ್ಮ ಡಿ 
ನುಜರ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಮಹಾಪೂರ್ಣರ ಹೆಂಡತಿಯೂ ನೀರಿಗಾಗಿ ಬಾವಿಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾಗ, ಒಬ್ಬರ ಕೊಡದ ನೀರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಿಡಿಯಿತೆಂಬುದರ 
ಬಗ್ಗೆ ದೊಡ್ಡ ಜಗಳವೇ ಆರಂಭವಾಗಿ ಆಣೆಯಿಡುವ ತನಕ ಹೊರಟು 
ಹೋಯಿತು. ಇದನ್ನು ಕಂಡ ಮಹಾಪೂರ್ಣರು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ದಂಡಿಸಿ 
ಮುಂದೆ ಅಲ್ಲಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಹೊರಟುಬಂದರು, 
ಮನೆಗೆ ಬಂದ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ಫಿ೪ಯಲು, ಕೋಪ ಮೇಕೆ ಬಾರಿ 
ಶೋಕವಾಗಿ ಹೃದಯ ಕುಗ್ಗಿ ಜ| ಬಗ್ಗೆ ತಿರಸ್ತಾರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 


ತಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಮನೆಯಕ್ಗೆ ವಿದ್ದು _ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಇ ತೆಗೆದುಕೊಟ್ಬು ತಾನು ಸನ್ಯಾಸ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನಿಶ್ಚಂ ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯ. ಹೇಳಿ ತ ನರರಿಗೆ ಕಳಿಸಿದರು. 
ಮೆರ:ದಿನ ವರದರಾಜ ಬಳಿ ನಿತು ಗದ್ದೆ ದ ಕಂಠದಿಂದ * ಸನ್ನಾಸಹೊಂದಲು 


ಇಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ. ನರದರಾಜ್ಯ ನೀನೇ ಅನುಗ್ರ ಹಸು” | MN ಬೇಡಲ್ಕು 


ತಿಂ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ವರದರಾಜನು ಕಾಂಚೇಪೂರ್ಣರ ಮೂಲಕ * ರಾಮಾನುಜ ಶ್ರಿದಂಡಧಾರಿ 
ಯಾಗಿ ಕಾಷಾಯವನ್ನುಟ್ಟು ಸೇನೆಗೆ ಬರಲಿ” ಎಂದು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದನು 
ರಾಮಾನುಜರು ರಾಮಾನುಜಮುನಿಯಾಗಿ ವರದರಾಜನಿಂದಲೇ ಸನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ "ಯತಿರಾಜ' ನೆಂಬ ಬಿರುದನ್ನೂ ಹೊಂದಿದರು. 


ಯತಿಯಾಗಿ ಇನ್ನು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ನೆರ 
ವೇರಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಒದಗಿತಾದರೂ ಕೆಲಸ ದೊಡ್ಡ ದಾದುದರಿಂದ, ಜತೆಗಾರ 
ರನ್ನಾರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗರಾಗಿ "ಕೂರಂ' ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದ 
ಒಡೆಯ ಕೂಕೇಶ ತನ್ನ ಸಿರಿಯೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ರಾಮಾನುಜರ ಬಳಿ 
ಬಂದು ಶಿಷ್ಯನಾದ; ರಾಮಾನುಜರ ಸೋದರಳಿಯ ದಾಶರಥಿ ಯತಿರಾಜನ 
ಸೇವೆಗೆ ಬಂದು ನಿಂತ. ಒಮ್ಮೆ ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶಕ ತಾಯಿ ರಾಮಾನುಜರ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕಂಡ್ಕು ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು 3 ಶೀವೈಷ್ಣ ನನಾದಕೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಪರ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಜೀನಾಲಯದ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನೇರುತ್ತಿದ್ದಾಗ ನಕಕ 
“ ಒಳ್ಳೆಯದು * ಎನ್ನಲು ಆಕೆ ಮಗನೊಡನೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಳು. 
ಚಾ ಅದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇತ್ತ. ಶಿವ ಜ (ಪವೀತಗಳಿಲ್ಲದ:ದು 
ಮರಳಿ ಧರಿಸಬೇಕಾದಕೆ ಭೂಪ್ರ ದಸಿಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ 
ಅಶಕ್ತ. ಇಂತು ಕನ್ನ ಸಂಭವಿಸಿತು. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ವರದರಾಜ ಬಂದು 
ಆ ಭೂಪ್ರ ದಕ್ಷಿಣೆಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಯತಿರಾಜನ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆಯೊಂದಾದಕೆ 
ಸಾಕು” ಎಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಯಾದವ ನಂಬದೆ ಇರಲ್ಕು ಮಾರನೆಯ 
ದಿನ ಕಾಂಚೀಪೂರ್ಣರ ಮೂಲಕ ತಿರುಗಿ ವರದರಾಜನ ಅಪ್ಪಣೆಯಾಗಲ್ಕು 
ಹಾಗೆಯೇ ರಾಮಾನುಜರಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ಬುದು ಅವರನ್ನು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡಿ 
ವಂದಿಸಿ ಕ್ರಿ ದಂಡ ಸನ್ಯಾಸ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಗುರು ಯಾದವ ಬೇಡಿದ. 
ರಾಮಾನುಜರೂ ತಟ್ಟನೆದ್ದು ಗುರುನಿಗೆ ವಂದಿಸಿ, ಆದರಿಸಿ, ಅನಂತರ ಸನ್ಯಾಸ 
ನನ್ನಿತ್ತು ಗೋನಿಂದಜೀಯರೆದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಯತಿಗಳು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಬರೆವಿಡಟೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಗೋವಿಂದಜೀಯೆರೂ "ಯತಿಧರ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯ * ನೆಂಬ ಗ್ರಂಥೆ 
ವನ್ನು ಬರೆದು ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಕೆಲವು ಕಾಲನಿದ್ದು ಸರಮಪದನನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದೆರು, 


ಜೀವನೆ ಚರಿತ್ರೆ ೨೧ 


ರಾಮಾನುಜ ಯತಿಂದ್ರರ ಖ್ಯಾತಿ ಶಿ ರಂಗಕ್ಕೆ ಹರಡಿದೊಡನೆಯೇ 
ಜಲ್ರಿನವರೆಲ್ಲರೊ ಬಹಳ ಹರ್ಷದಿಂದ EA ಸಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಅಲಂಕರಿಸಲು ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಕರೆತರಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ ಪುಂಡ 
ವರದರಾಜನಿಂದ RR ವರವಾಗಿ ಪಡೆಯಲೆಂದು ದೇವಗಾನ 
ನಿಪುಣರಾದ ತಿರುವರಂಗಷಪ್ಟೆರುಮಾಳ" (ರಂಗನಾಥಗಾಯಕ) ಎಂಬುವರನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಿದರು. ವರದನ ಮುಂದೆ ಹಾಡಿ ಆತನನ್ನು ತಣಿಸಿದ ಗಾಯಕರು 
ವರದನಿತ್ತ ಮುತ್ತಿನ ಮಾಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, ರಾಮಾನುಜರನ್ನೇ 
ವರವಾಗಿ ಬೇಡಿದರು. ವರದನೂ ಬೇಕಿ ದಾರಿ ಕಾಣದೆ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು 
ಕಳುಹಲೊಪ್ಪಿದನು. ದಾಶರಥಿಯೊಡನೆ ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಟ್ರರು; ಯಥಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮು ತಲಪಿ ಹ 4 ಬಿಡ್ಸೆಯ 
ವರ್‌” (ಹೊಂದಿದವರು) ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದರು. ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
ಮಠವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ರಂಗನಾಥನ ದೇವಾಲಯದ ಸೇವೆಯನ್ನು ವ ವಸ್ಥೆ ಗೊ 
ಳಿಸಿದರು. ಇತ್ತ ಕಂಚೆಯಿಂದ ಕೂರಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದೆ ಕೂರೇಶನೂ Sa ದಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಆಂಡಾಳಮ ನೊಡನೆ ಯತಿಪತಿಯ ಸೇನೆಗೆ 
ನಿಂತನು. ಯತಿರಾಜನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನೆ ಸಹಪಾಠಿಯಾದ ಗೋವಿಂದ 
ನನ್ನು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಕಟವಾದ ಅಭಿಲಾಷೆ; ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಅನು 
ಕೂಲದ ಕಡೆ ದೃಸ್ಟಿ ಹೀಗಿದ್ದು, ಶ್ರೀಶೈಲಪೂರ್ಣರೆಂಬುವರನ್ನು ತಿರುಪತಿಗೆ 
ಕಳೆ:ಹಿಸಿ ಕಾಳಹಸ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಗೋವಿಂದನನ್ನು ಕಂಡು ಮಾತನಾಡುನಂತೆ 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. ಶ್ರೀತೈಲಪೂರ್ಣರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹಲವುಬಾರಿ ಕೇಳಿ 
ಗೋವಿಂದನ ಮನಸ್ಸೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನೈಸ್ಣ, ಪ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕಥೆ 
ಒಲಿಯುವಂತಿರುನಾಗ ಒಮ್ಮೆ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಓಗಬೆಗಳೆಂದೆ ತೋರುವ ಮಾತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿ ನಡೆದು ಕೊನೆಗೊಂದು ದಿನ ಶ್ರೀಕೈಲಪೂರ್ಣರಿಂದ ಗೋವಿಂದ 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಕಾಳೆಹೆಸ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರೀರಂಗಳ್ಳೆ 
ಬಂದಾಗ Ma ನುಜರು ಆತನೆ ನಿನಯನನ್ನು ಕಂಡು. ಚ ಸುತೋಷಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಹೆಸರಾದ “ಎಂಚೆರುಮಾನಾರ್‌್‌ ಎಂಡು ಆತನನ್ನು ಕಠೆದಾಗೆ, ಅತೆ 


೨3 ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


« ಹಾಗಾಗದು ನಾನು ತನ್ಮು ಪದಚ್ಛಾಯೆ ಮಾತ್ರ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
«ಎಂಬಾರ್‌? ಎಂಬಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡನಂತೆ. 


ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪರಮರಹಸ್ಯವಾದ ಮುತ್ರಗಳ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸಿದುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರಲು, ರಾಮಾನುಜರು 
ಮಹಾಪೂರ್ಣರನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ದ್ವಯಮುತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಹೊಂದಿ, ಅದರ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನರಿತರು. ಮಹಾಪೂರ್ಣರ ಸಲಹೆಯಂತೆ ತಿರುಕ್ಕೋಟ್ಟಿಯೂ 
ರಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗೋಸ್ಟೀಪೂರ್ಣರು ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾಗ ತಿರು 
ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿದರು. ಗೋಷ್ಠಿ ಪೂರ್ಣರಾದರೂ 
ತಾವಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ಬರಜೇಕೆಂದರು. ಅಂತೆಯೇ ತಿರುಕ್ಟೋಟ್ಟ 
ಯೂರಿಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ಹೋಗಿ ವಂದಿಸಿದಾಗ, ಗೋಸ್ಟ್ರೀಪೂರ್ಣರು 
“ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಬನ್ನಿ ” ಎಂದೆರು. ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀರುಗಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ತಿರುಕ್ಕೋಟ್ಟಿಯೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕೇಳಿದರು. ಗೋಷ್ಟಿ ೇಪೂರ್ಣರು 
4 ಪ್ರಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಬನ್ನಿ” ಎಂದರು. ಹೀಗೆ ಹೆದಿನೆಂಟು ಸಲ 
ತಿರುಕ್ಟೋಟ್ಟೆ ಯೂರಿನ ಯಾಕ್ರೆ ನಡೆಯಿತು; ಕೊನೆಯ ಸಲ ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ 
ಓಂದಿರುಗಿದಾಗ ರಾಮಾನುಜರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ದುಃಖವಾಯಿತು. 
ರಾಮಾನುಜರ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗೋಸ್ಕೀ 
ಪೂರ್ಣರು ಒಮ್ಮೆ ಇದ್ದ ಕ್ಲಿದ್ದಂತೆ, “ ತ್ರಿದಂಡ ಸನಿತ್ರಗಳೊಡನೆ ರಾಮಾ 
ನುಜರು ಮಂತ್ರೋಸದೇಶಕ್ಕೆ ಬರಲಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿಕಳುಹಿಸಿದರು. ಒಡನೆ 
ರಾಮಾನುಜರು ಕೂರೇಶದಾಶರಥಿಗಳೊಡನೆ ತಿರುಕ್ಟೋಟ್ಟಯೂರಿಗೆ ಬಂದು 
ಗೋಷ್ಠಿ (ಪೂರ್ಣರನ್ನು ನಂದಿಸಿ ನಿತಾಗ್ಯ ಗೋಷ್ಠಿ (ಪೂರ್ಣರು “ ಇದೇನು 
ಇನರನ್ನು ಕಕೆತಂದಿರಿ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದರು. ಆಗ ರಾಮಾನುಜರು ದಾಶ 
ರಥಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ " ಇದೋ, ಈತ ನನ್ನ ತ್ರಿಡಂಡೃ” ಕೂರೇಶನನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ “ ನನ್ನ ಪವಿತ್ರ ಎಂದಾಗ, ಗೋಷ್ಟೀಪೂರ್ಣರು ರಾಮಾನುಜರ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯಾತಿಶೆಯನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ, * ನಿನ್ನನ್ನೆ ಜೆಬಿಡದೆ. ಇರುವ ಇವರ 
ನಿನಾ ಬೇಕೊಬ್ಬರಿಗೂ ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗದು” ಎಂದು ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ 
ಮಾಡಿ ತಕಿರುಮಂತ್ರನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ರಾಮಾನುಜರು ತೆಮ್ಮ 
ಕ್ರಿದುಡೆ ಪನಿತ್ರಗಳೊಡನೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು * ಸರನು ಪವಿತ್ರ ವಾದ್ಯ ತಾರಕ 


ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ತಕ 


ನಾದ ತಿರುಮಂತ್ರ ಹಾಪಿಗಳಾದ ಪಾಮರರೆ ಉದ್ಭಾ ರಕ್ಕಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಈ) 
ದೇವರು ದಯಾಮಯನೆಂದಕ್ಕೆ ಆತನ ದಯೆ ಅವರಿಗೆ ಬೇಡವೆ? "ಅತನ 
ದಿವ್ಯವಾಣಿ ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಾಣಿಯ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವೆಂತು? ಎಂದು 
ಗಿ ಆಲೋಚನೆಯ ತರಂಗಗಳು ಪರಮ ಕಾರುಣಿಕವೂ ವಾ ತತ್ಸಲ್ಯ 
ಭರಿತವೂ ಆದ ಯತಿರಾಜ ಹೃದಯದ ಲಿ ಏಳಲಾರಂಭಿಸಿರುವು. ಅಂತೆಯೇ 
ಮರುದಿನ ಲಕ್ಷ್ಮೀನೃಸಿಂಹನ ಬ್ರಹ್ಮೋತ್ತ ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆ ಮಹಾಜನರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಒಟ್ಟು ಸೇರಿಸಿ ತಾವು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಈ ಅತ್ಯ ಮೂಲ್ಯ ವಾದ ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಸಾರಿದರು; ಸರ್ವರ ಮುಕ್ತಿಗೂ ಹೆದ್ದಾ ಸ ಹೋಗು ಈ ಸುದ್ದಿ 
ಗೋಷ್ಠಿ :ಪೂರ್ಣರಿಗೆ ಮು ಟ್ಟಿತು; ಅವರು ಕೋಪದಿಂದ ಕಿಡಿಕಿಡಿಯಾದರು. 
ಒಡನೆಯೇ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಬರಬೇಕೆಂದು ಅಜ್ಜಿ ಯಾಯಿತು. ರಾಮಾ 
ನುಜರು ಬಂದು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ನಿಂತರು. ಸೋಸಿ (ಪೂರ್ಣ ಥು. [ಗ್ಗೆ 
ನಾನು ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆ, ಬೇಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಬೇಡಿರೆಂದು ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೇ ನೀನು; ಇದೇನು ಮಾಡಿದಿರಿ? ಹೇಳಿದ 
ಮಾತನ್ನು ಮುರಿದಿರಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ್ರ ರಾಮಾನುಜರು “ ಭಗರ್ವ 
ಆಜ್ಜೊ ಶ್ಲೀಲ್ಲಂಘನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆಂದು ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಆದರೆ ತನ್ಮು 
ಪಾದಗಳ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರದ ಮಹಿಮೆ ುಲರಿಗೂ ತಿಳಿದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಗಲಿ “ನಿಂದು | ಮಾಡಿದೆ ? "ಎಂದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಷ್ಫೀ 
ಪೂರ್ಣರು * ಅದಿರಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಲ್ಲಂಥಿಸಿದುದಕ್ಕೆ “ಫಲನೇನು 
ಬಲ್ಲಿರಾ? ? ಎಂದು ಕೇಳಲ್ಕು ಒಡನೆ "ರಾಮಾನುಜರು “ ಬಲ್ಲೆ, ನರಕವೇ 
ಪ್ರ 'ತಿಪ ಫಲ? ಎಂದರು. ಗೋಷಿ ೀಪೂರ್ಣರು 4 ಹಾಗಾದರೆ ತಿಳಿದೂ ಈ ತಪ್ಪು 
ಮಾಡಿದೆ ಏಕ?” ಎಂದು ಕಲು, ರಾಮಾನುಜರು ಹಣ ಆ? ಚ್ಟ 
ಲ್ಲಂಘನೆ ಮಾಡಿದುದಕ್ಕೆ ನರಕವೇ ನನಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನಾನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಲೇ 
ಬೇಕು. ಆಗಲಿ, ಅಡಕೆ ನಾನೊಬ್ಬ 4 (| ಎಬ್ಬರಿಗೊ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ ದೊರಕು ಮತಾದಕೆ ವಿಕೆ ಆಗಬಾರದು ?* ಅಲ್ಲದೆ bs ತಿರು 
1% « ಏಕಸ್ಶಮರಣಂಪೇಷಸ್ಟು ಮಾಭೂತ್ಸರ್ಪನಿನಾಶನೆಂ ೫ ಎಂಜಿನಂತೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ, «« ಕಲಿಕಲುನೆ ಕೃತಾನಿಯಾ ಳೋಳೇಮಮಶಿರಸಿಸತಂತು ನಿಮುಚ್ಯ 
ತಾಂಹಿಲೋಕಃ ಎಂಟು ಬುದ್ಧ ಹೇಳಿದನೆಂದು ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ಶ್ಲೋಳನಾರ್ತಿ 
ಕದೆನ್ಲಿದೆ. ಮುಹಾತ್ಮ! ರೆಲ್ಲರೂ ಔದಾರ್ಯಾ ತಿಶಯೆಸಂಪನ್ಸೆರೇ ! 


3೪ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ಮಂತ್ರ ತಮ್ಮ ತಿರುವಡಿಗಳಿಂದ ನನ್ನೆಡೆ ಪ್ರ ಪ್ರವಹಿಸಿದುದರಿದ್ದ ಈ ಎಲ್ಲರ 
ಮುಕ. ಯೆ ಪುಣ್ಯ ತಮ್ಮ ತಿರುನಡಿಗಳಿಗೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಅಜ್ಜಿ 
ಯನ್ನು ವೂರುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿದೆನು. ಕ್ಷಮೆ ಬೇಡ ಬಯಸುತೆ ತ್ತೇನೆ. ತಮ್ಮ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿದ್ದ ತೆ ನಡೆಸಬಹುದು” ಎಂದು ಕೈಮುಗಿದು ನಿಂತರು, ಒಡನೆಯೇ 
ಗೋಷ್ಟೀಪೂರ್ಣರು ಕಣ್ಣುಂಬ ನೀರು ತುಂಬಿಕೊಂಡು ರಾಮಾನುಜರನ್ನು 
ಬಾಚಿ ತಬ್ಬಿಕೊಂಡು “ರಾಮಾನುಜರ ಇಂದು ನೀವು ನನ್ನವರು; ನನ್ನ ವರೇ, 
ಇಂದು ಬನು " ಎಂಬೆರುಮಾನಾರ್‌'ನನ್ನ ಸ್ವಾಮಿ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನೀವು 
ಪ್ರಚುರನಡಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ “ಎಂಬೆರುಮಾನಾರ್‌ ದರ್ಶನ”ನೆಂದು ಹೆಸರಾಗಲಿ; 
ಬಸ್ಸಿ ನನಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ರಹಸ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಮಗೆ ಧಾರೆಯೆರೆದು ಕೊಡು 
ಕ್ಲೇನೆ” ಎಂದು ಬೇರೆಡೆ ಕರೆದುಕೊಂಡುಹೋಗಿ ಚರಮಶ್ಲೋಕಗಳೆಂಬ ಸವಿತ್ರ 
ವಾದ ಅತಿ ರಹಸ್ಯವಾದ ಮುತ್ರಗಳನ್ನುಪದೇಶಿಸಿ “ ಯಾರಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸ 
ಬೇಡಿ” ಎಂದರು. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜರು “ಕೂರೇಶನಂಥಾ ಪರಮ ಭಕ್ತರನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೇ?” ಎಂದು ಖಿನ್ನರಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ, ಗೋಷಸ್ಕೀಪೂರ್ಣರು 
| ಸಂವತೆ ಶರವಾಗಲ್ಲಿ ಆರು ಕಿಂಗಳಾಗಲಿ, ಮೂರು ತಿಂಗಳಾಗಲಿ, ಶಿಷ್ಯನನ್ನು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಉಸದೇಶಿಸಿರಿ” ಎಂದರು. ರಾಮಾನುಜರಿಗಿತ್ತ ಬಲು 
ಹಿಗ್ಗು) A ಕೂಕೀಶನಿಗೆ ಚರನು ಶ್ಲೋಕ ರಹಸ್ಯ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದ' ಆತುರ, 
ಮೂರು ತಿಂಗಳಾದರೂ ಕಾಯಬೇಕಲ್ಲ. ಕೂರೇಶನಿಗೆ ಒಂದು ಗಳಿಗೆಯೂ 
ತಾಳಲಾಗದು. ಯೋಚಿಸಿ ಯೋಚಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಮಠದ ಹೊರಗೆ ಮಾಸೋಪ 
ವಾಸ ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ. * ಮಾಸೋಪವಾಸ ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರೆಕಾಲ ಗುರು 
ಶುಶ್ರೂಷೆ ಮಾಡಿದುದಕ್ಕೆ ಸಮ” ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಜೆಯಂಕೆ. ಗುರುವಿನ 
ಹತವ ಜಗುಲಿಯಲ್ಲಿ Fini ಉಪನಾಸ ವ ಗುರುವಿನ ಅನುಗ್ರಹೆ 

ಪಡೆದ. ಶಿಷ್ಯನ ಶ್ರಶ್ನಿಯನ್ನು ಕಂಡ ರಾಮಾನುಜರು ಚರಮ ಶ್ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ದಾಶರಥಿಗೂ ಚರಮಶ್ಲೋಕದೆ ರಹಸ್ಯ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಆತುರ; ಆದಕೆ ರಾಮಾನುಜರು ಆತನು ಗೋಷ್ಟೀಪೂರ್ಣರಿಂದಲೇ 
ಕಿಳಿಯಬೇಕೆದರು. ದಾಶರಥಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉಚ್ಚಕುಲದ ಬಗ್ಗೆ ಕೊಂಚ 
ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದೇ ಇತ್ತು; ಅದನ್ನು Atk » ಪೊರ್ಣರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗ 
ಭಾಡಿಸಿ ಬಳಿಕ ನುತ್ತೋಕಥೇಶನನ್ನು ನಾಡಿದರು. ಅಂದು ಯತಿರಾಜರ 


ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ 4% 


ಶ್ರಿದಂಡ ಪವಿಶ್ರಗಳೂ ಪೂರ್ಣವಾದವು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಅನೇಕರು 
ರಾಮಾನುಜರನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದರು. ರಾಮಾನುಜರ ಶಿಷ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸು 
ವುಜೆಂದಕಿ ಆದೇ ಒಂದು ಗ್ರಂಥವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅವರ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಬೇರೇನನ್ನೂ ಹೇಳದ, ಅತಿಮುಖ್ಯರಾದೆ ದೇವರಾಟ್‌, ಆಂಧ್ರಪೂರ್ಣ, 
ಕಿಡಾಂಬಿಆರ್ಚಾ, ಧನುರ್ದಾಸ ಮೊದಲಾದ ಮಹನೀಯರು ರಾಮಾನುಜರ 
ಸುತ್ತ ನಿಂತು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಕಾರಣರಾದರೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಗೋಷ್ಟಿ (ಪೂರ್ಣರೆ ಸಲಹೆಯ ಮೇಕೆಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ಮಾಲಾಧರ 
ರೆಂಬುವರಿಂದ ತಿರುನಾಯ್ಕೊಳಿಯ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮೊದಲುಮಾಡಿದರು. ಮಾಲಾ 
ಧರರೇನೋ ತಾವು ಯಾಮ:ನಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದಂತೆಯೆ. ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರಾದರ್ರೂ ಕೆಲವುವೇಳೆ ರಾಮಾನುಜರು ಆಳ್ವಾರರ ಹೈದಯ 
ನ್ನೂ ಯಾಮುನರ ಮನೋಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನೂ ಚನ್ನಾಗಿ ಕಿಳಿದು ಇನ್ನೂ 
ಸ್ವರಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ 
ಸಂದರ್ಭಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟಾಗ ಗೋಷ್ಠಿ (ಪೂರ್ಣರು ಬಂದು ಮಾಲಾಧರರಿಗೈ 
೬ ರಾಮಾನುಜರು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದ್ರೋಣನಿಗೆ ಏಕಲವ್ಯನಿದ್ದ ಂತೆ. 
ಯಾಮುನರ ಹೃದ ತವನ್ನು ಯತಿರಾಜ ಚನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲ. ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ 
ತಿರುವಾಯ್ಕೊಳಿಯ ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ನೀನೊಬ್ಬ ಲೌಕಿಕ ನಿಮಿತ್ತವಷ್ಟೇ '' 
ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದರು. ಕ್ರಮೇಣ, ರಂಗನಾಥನ ಅಂತರಂಗ ಭಕ್ತ 
ರಾದ ತಿರುವರಂಗಪ್ಪೆರುಮಾಳ್‌ ಆರೈಯಾರರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಪಂಚ 
ಮೋಪಾಯವಾದ ಆಚಾರ್ಯಪ್ರಪತ್ತಿಯೂ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಯಿತು. ಅಂದಿ 
ಕಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧರಾದರು; ಪಕ್ತವಾದ 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ ಅಭ್ಯಾಸಗಳೂ ದೊರೆತು ಇತರ ಆತ್ಮಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ 
ಭಾರವನ್ನು ಹೊರಲು ಯೋಗ್ಯ ತೆಬಂದಿತು. 
ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುದು ಶ್ರೀರಂಗದ ಮಠದಲ್ಲಿ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು 
ಪ್ರಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ರಚಿತವಾದುವು ಮೂರು ಗದ್ಯಗಳು---ಶ್ರೀರಂಗ ಗದ್ಯ, 
ಶರಣಾಗತಿ ಗದ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಕುಂಠಗದ್ಯ ಎಂಬುವು; ಅನಂತರ “ನಿತ್ಯಗ್ರಂಥ” 
ವೆಂಬ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಪೂಜಾವಿಧಾನ; « ಭಗವದ್ಗೀತೆ” ಯ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯ. 


ತಿಕ ಶ್ರಿ 8 ಉನಾನುಟ 


ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯ ವಸ್ಥೆ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ, ಕೆಲನರಿಗೆ ಇವರನೇಶೆ. ಕ್ವೀಸಹುಟ್ಟ 3, ಇವರನ್ನು ಕೊಲ 
ಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಒಂದೆಡೆ ಇನರು ಭಿಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಹೋಗು ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಷಧಿ:ಶ್ರವಾದ ಅನ್ನ ಸಿಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಗೋ 
ಇದನ್ನರಿತು * ಸಗರ (ಗರ- ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಕ ಸಗರ-ನಿಷ ಸಹಿತವಾದ) ನಾದ 
ಈ ಅನ್ನ ಸಾಗರಕ್ಕೇ ಸೇರಲಿ” ಎಂದು ತ್ತೆ ಬಿಸುಟು ಉಪವಾಸ 
ವಿರುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಿದರು. ಈ ವೇಳೆಗೆ ಗೋಹ್ಟೀಃ (ಪೂರ್ಣರು ಬಂದು 
ರಾಮಾನುಜರ ಬಗ್ಗೆ ಅತಿಶಯವಾದ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರೀತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಶಿಷ್ಯ 
ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅವರ ದೇಹದ ರಕ್ಷಣೆಯ ಭಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿದರೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಯಜ್ಞ ಮೂರ್ತಿಯೆಂಬ ಅಜ್ಜಿ ಫತೆ 

ವಿದ್ವಾಂಸಕೊಬ್ಬ ನು ಭರತಖಂಡದ ನಾನಾಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಮಾಡಿ ಜಯ 
ಚನ 2 ರಾಮಾನು ಜರನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಯಿ:ಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ 
ಬಂದನು. ಹದಿನಾರ:ದಿರ ವಾ ದನಡೆದು' ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ ಫಿ ಚ್‌ 
ವಾಗಿರಲು, ಹದಿನೇಳನೆಯ ದಿನ ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯಜ್ಞ pene ಲಿ 
ಯುವ ಘಟ್ಟ ಒದಗಿ ಥಿಂಕಿತು, ರಾಮಾನುಜರು ಅಕಿ ಖಿನ್ನರಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಅರ್ಜಾವಿಗ್ರಹವಾದ ವರದರಾಜನ ಮುಂದೆ ಕೈಜೋಡಿಸಿ ಕಣ್ರು ಅಬ ನೀರು 
ಧಾರೆಧಾರೆಯಾಗಿ ಸುರಿಯುತ್ತಿರಲ್ಲು " ಪ್ರಭೋ, ನಾನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೋತೆ 
ನೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವೇನೂ ಇರದು. ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಮಾತುಗಳು 
ವೇದದಲ್ಲಿನ ಮತ್ತು ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿನ-ಮಾತುಗಳು ಹುಸಿಯಾಗುವಂತಾಯಿತೇ! 
ಮಾಯಾವಾದ ನನ್ನನ್ನೂ ನಿನ್ನ ನೆಚ್ಚಿ ದವರನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಎಳೆದು ಮಡುವಿಗೆ 
ತಳ್ಳು ವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿತೇ! ಜೀವನ ನೋಕ್ಷಕ್ಕಿದ್ದ "ಅಸಿ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗು 
ನಂತಾಯಿತೆ.! ಇದೂ ನಿನ್ನ ಲೀಲೆಯಾದಕ್ಕೆ ಒಳಿತ್ಕು ಆಗಲಿ” ಎಂದು 
ವಿಜ್ಞಾನಿಸಿ ಮಲಗಿದಾಗ, ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ವರದರಾಜ “ಗುರುಗಳಾದ ಯಾಮನರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಸಯೋಗಿಸು » ಎಂದನಂತೆ. ಮರುದಿನ 
ವಾದಸಾ ನಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರೇ ಬಂದ ಶೀನಿಯನ್ನು ಕಂಡ ಯಜ್ಞ ಮೂರ್ತಿ 


ಉದ್ದಕ್ಕೆ ' ನಮಸ್ಸರಿಸಿ “ ನಾನು ಪರಾಜಿತ್ಯ ನನಗೆ ತತ್ವ ತಿಳಿಯದು: ಶಿಷ್ಟ 
ನನ್ನಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪದೇಶ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು ಬೇಡಿದನು. ' ಅದು 
ಯಜ್ಞ ಮೂರ್ತಿ ದೇವರಾಜನಾದ. 


ಜೀನನ ಚರಿಕ್ರೆ ೨೩ 


ಕಿರುವಾಯ್ಕೊಳಿಯಲ್ಲಿ ತಿರುಪತಿಯ ವರ್ಣನೆ ಶೇಳಿದಂದಿನಿಂದ ರಾಮಾ 
ನುಜರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸನ ಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ. ರಂಗ 
ನಾಥ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದ್ದು ತಿರುಪತಿಗೆ ಹೋಗುವ ಸಿದ್ಧತೆಯಾಯಿತು. 
ಯಾತ್ರೆ ಹೊರಟು ಮಹಿಶಕ್ಷೇತ್ರ, ದೇಹಲೀ ನಗರ (ಕಿರುಕ್ಟೋವಲೂರ್‌) 
Me ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಅಷ್ಟಾ ಸಹಸ ಸ್ರ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಅಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞೇಶ ವರದಾರ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸರಿನ" ಧನಿಕ.ದರಿದ್ರ ಶಿಷ್ಯ ರಿಬ್ಬರಿದ್ದ ಕು. 
ಧನಿಕನಿಗೆ ಜನ ತನ್ನಲ್ಲೇ ಬಂದುಳಿಯುವರೆಂಬ ಹ ಆದುದ 
ರಿದ ಕೊಂಚ ಭಾಗವತಾಸಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದ. ರಾಮಾನುಜರು 
ವರಡಾರ್ಯರ ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಮನೆಯ ಯಜಮಾನ ಮನೆಯಲ್ಲಿರ 
ಲಿಲ್ಲ; ಅತಿಬಡವರ ಗುಡಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಗುರುವಿಗಾಗಿ ತನ್ನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ತ್ಯಾಗ 
Pi ಸಿದ್ಧಳಾದ ವರದಾರ್ಯ ರ ಹೆಂಡತಿಯು ರಾಮಾನುಜರಿಗೂ ಅವರ 
ಷ್ಯರಿಗೆ ಆತಿಥ್ಯವೇರ್ಪಡಿಸಿ ದಳು. ಅನಂತರ ಆಕೆಗೊದಗಿದ ಅತಿ ಕಷ್ಟದ 
ಜ್ಯ 4 ಸಗವನ್ನು ಬಹು ಸುಲಭವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶೆ $ೀಯಸ್ಸರವಾಗಿಯೊ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಾಪವನ್ನು ಕೂಡೆ ಮಾಡಿ ಗುರುವನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಬಗೆದ ಆಕೆಗೂ, ಆ ಪಾಪದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗಲಿದ್ದ ಅಲ್ಲಿನ ವರ್ತಕನಿಗೂ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಂಟಾಗುವಂತೆ ರಾಮಾನುಜರು ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಕಾಪಾಡಿದರು. ಇತ್ತ 
ತುಜೆ ಶನಿಗೆ ಹೇಳಿಕಳುಹಿಸಿ, ಧರಮದದಿಂದ ಮೆರೆಯಬಾರದೊದು ತಿಳಿಯ 
ಹೇಳಿ ಆತನನ್ನೂ ಸಚ್ಛಿಷ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಕಾಂಚೀಪುರದಲ್ಲಿ 
ವರದರಾಜನನ್ನು ಸೇವೆಮಾಡಿ, ತಿರುಪತಿಗೆ ಬಂದು ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಸಂದರ್ಶನ 
ನಾಡಿದರು. ಆಗಲೇ ಬಹುಕಾಲದ ಮೇಲೆ ಶೈವನಾಗಿದ್ದು ವೈಷ್ಣ ನನಾದ, 
ಶ್ರಿಚ್ಛಿ ಲಪೂರ್ಣರ ಊಳಿಗಕ್ಕೆ ನಿಂತ ಗೋವಿಂದನನ್ನು ಕಂಡುದು; ಆತನನ್ನು 
ಕರೆದೊಯ್ದು ದು. ಮತ್ತೆ ಶ್ರೀರುಗಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸೇರಿದರು ರಾಮಾನುಜರೂ 
ಅವರ ಶಿಷ್ಯರೂ. 


ಬೌದ್ಧರೂ ಜೈನರೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಬಲರಾಗಿ ವೈದಿಕ 
ರಿತ ತಕ್ರೆ ಆಸರೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವ ಕಾಲವೊದಗಿದ್ದು ದರಿಂದ್ಕ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ಯೂತದ ಪ್ರಚಾರ ಬಹು: ಅಗತ್ಯವಾಯಿತು. ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗ ಗಳಿಗೆ £ ಭಾಷ್ಯಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಂತೆಯೇ ಹರ 


Ee 


$6 ಶ್ರೀ ರಾನಖಿನ. 


ಭಾಸ್ಯರಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದರು; ಕೂರೇಶ ಗುರು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಬರೆಯಲಿಕ್ಕೆ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂರೇಶನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಬರುತ್ತದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಆತನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡಬೇಕೇದು ರಾಮಾನುಜರ ಆಜ್ಞೆ. ಹಲವಾರು ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಸಿದರು ಗುರುಗಳು; ಕೂರೇಶ ಬರೆದಾಯಿತು. ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾ ಚಿತ್ಸ್ವಭಾವ (ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದು) ಎಂದು 
ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರು. ಕೂರೇಶ ಮುಂಜಿ 
ಒಂದಕ್ಷರವನ್ನೂ ಬರೆಯಜೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತ. ರಾಮಾನುಜರು ಶಾವ್ರ 
ಹಿಂಜಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮರೆತು * ಏನಿದು, ಕಳಿತೆ? ನಾನು ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಬರೆಯುನೆಯೊ ಇಲ್ಲ ನೀನೇ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುವೆಯೋ? ” ಎಂದು 
ಗದರಿಸಿದರು. ಕೂರೇಶ ತುಟ ಸಿಟಕೈೆನ್ನಲಿಲ್ಲ, ರಾಮಾನುಜರು ತೊಟ 
ಕೋಪಗೊಂಡು, ನಡಿ ಹೊರಡಾಚೆ ಎಂದರು. ಉಳಿದ ಶಿಷ್ಯರು ಬಂದು 
ಕೂರೇಶನನ್ನು “ ಇದೇನು ಮಾಡಿದೆ, ಗುರುಗಳು ಇಷ್ಟು ಕುಪಿತರಾಗಿದ್ದಾಕ್ಕೆ 
ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತಿದ್ದೀಯೆ” ಎಂದು ಫೇಳೆಲ್ಲು ಕೂರೇಶ “ಗುರುವು ಕೇಷಿ 
ನಾನು ಕೇಷ; ಗುರುವು ಆಧಾರ, ನಾನು ಆಧೇಯ; ಗುರುವು ದೇವರಂತೆ” 
ಎಂದಾಗ ರಾಮಾನುಜರು ಆತನನ್ನು ಎಳೆದು ತಬ್ಬಿಕೊಂಡು “ಮಗ್ಯೂ 
ಕೂರೇಶ, ಈಗ ತಿಳಿಯಿತು ನನ್ನ ತಪ್ಪು. ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮನವನು. 
ಪರಮಾತ್ಮ ಶೇಷಿ, ಜೀವಾತ್ಮ ಶೇಷ. ಇದು ಬಹುದೊಡ್ಡದೂ ಅತಿಮುಖ್ಯವೂ 
ಆದ ತತ್ವ. ಇದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ನೀನು ಬರೆಯದೆ ಕುಳಿತೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನಾನು ನಿನ್ನ ಮೇಲೆ ಕೋಪಗೊಂಡರೂ 
ಕೈಮುಗಿದು ಇಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಆದೇ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುನೆ, 
ನಿನಗೆ ನಾನು ಖುಣಿ ಎಂದು ಹೊಗಳಿದರು. ಭಾಷ್ಯ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿ 
ಪೂರ್ಣವಾಯಿತು. 


ಪ್ರಜಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಗಾಗಿಯೂ ರಾಮಾನುಜರು 
ಕಿಷ್ಯಕೊಡನೆ ರಂಗನಾಥನ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದು ಶ್ರೀರಂಗದಿಂದ ದರ್ಭಶಯನ್ಯ 
ಸೇತ್ಕು ತಿರುವನಂತಪುರ ಮುಂತಾದ ದಕ್ಷಿಣ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಕೆಲವೆಡೆ 
ರಾಮಾನುಜರು ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಧುರೆ, 
ನಂದವ್ರಜ್ಯ ಗೋನರ್ಥಕ, ಬೃಂದಾವನ, ಮುಕ್ತಿ ನಾಥಕ್ಷೇತ್ಸ, ನೆ ಎಮಿಶಾರಣ್ಯ, 


ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ತಿಕ 


ಅಯೋಧ್ಯೆ ಮುಂತೆಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಹಲವೆಡೆ ವಾದಿಗಳೆನ್ನು ಜಯಿಸಿ 
ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾಪೀಠಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸರಸ್ವತಿಯೇ 
ರಾಮಾನುಜರಿಂದ “ತಸ್ಕಯಥಾಕಸ್ಯಾಸಂ ಪುಂಡರೀಕಮೇವಮಕ್ರಿಣೀ* ಎಂಬ 
ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಕ್ಸೆ ಆರ್ಥ ಹೇಳಿಸಿ ತಂಬಾ ಸಂತೋಷಗೊಂಡು ರಾಮಾನು 
ಜರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ತಲೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಗೌರವಿಸಿ, “ಇಂದಿನಿಂದ 
ಈ ಭಾಷ 'ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ.' ನೀವು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು * ಎಂದು ಅನ.ಗ್ರಹಿಸಿದ 
ಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ರಾಜನೂ ಬಹಳ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ 
ರಾಮಾನುಜರ ಬಳಿ ಬಂದು “ ನಿಮ್ಮ ಸುಪ್ರದಾಯದ ಸರಣಿ ಹೇಗೆ” ಎನ್ನಲು 
ರಾಮಾನುಜರು * ಬೋಧಾಯನರ ವೃತ್ತಿ , ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ, 
ಟಕ, ಗುಹದೇವ; ಭಾರುಚಿ, ಕಪರ್ದಿ ಮುಂತಾದವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೇ ಈ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರ * ಎಂದರು. ಒಡನೆ ಪಂಡಿತರನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳುಹಿಸಿ ಭುಡಾರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ವೃತ್ತಿ ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ತಂದ:ನೋಡಲ್ಲು 
ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಇರಲು ರಾಜನು ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂ 
ದಲೂ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವಂದಿಸಿ ಶಿಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಬೇಡಿದನು. ಬೋಧಾಯನ 
ವೃತ್ತಿಯಿದ್ದುದು ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಅದು ಬೇಕು. ಪಂಡಿತರು 
ಕೊಡಲೊಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೂರೇಶ “ ನಾನೊಮ್ಮೆ 
ಬೋಧಾಯನ ವೃತ್ತಿಯನ್ಸಿಲ್ಲೇ ಓದುತ್ತೇನೆ. ಸಾಕು” ಎಂದ. ಮಂಡೆ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದೆಡೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೂರೇಶನು ಆ ಒಂದು ಬಾರಿ 
ಬೋಧಾಯನ ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿದುದೇ ಸಾಕಾಯಿತು. ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ 
ಹೊರಟು ಕಾಶಿಗೆ ಬಂದು ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಂದು, ಪ್ರಯಾಗವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು, 
ಜಗನ್ನಾಥವನ್ನು ಸೇರಿ, ಅಲ್ಲಿ ಜಗನ್ನಾಥನ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿ, ರಾಮಾನುಜ 
ಮಠವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ, ತಿರುಪತಿಗೆ ಮರಳಿಬುದರು. ತಿರುಪತಿಗೆ ಬಂದಾಗ, 
ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವರು ಶಿವಮೂರ್ತಿಯೇ ವಿಷ್ಣು ಮೂರ್ತಿಯೇ ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ 
ದೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದಿದ್ದಿತು ರಾಮಾನುಜರು ದೇವರ ಮುಂದೆ ಶಿವಲಾಂಛನ 
ಗಳನ್ನೂ ವಿಷ್ಣುಚಿಸ್ನಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ದೇವರು ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿ 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ದೇವರೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುತೆ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ 
ತಂದರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿ ದೂರಾದ ಶ್ರೀ ಸೆರಂಬೂದೂರು ಮತ್ತು ಕಾಂಚೀ 


ಕರಿ ಶ್ರೀ ನವನು 
ಪ್ರರ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಬಂದು 


ಸೇರಿದರು. 

ಕೆಲವುಕಾಲ ಶ್ರಿ (ಕಂಗದಲ್ಲಿರಲು, ರಂಗನಾಥನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಕೂರೇಶ 
ನಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕ pl ಹುಟ್ಟಿ ದರು. ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ರಚಿಸಿ 
ಯಾಮು ನಾಚಾಯ ತ ಅಭೀಪೃಗಳಲ್ಲೊ ಂದನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದ್ದರು. ಈಗ 
ಈ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ ಕೂರೇಶ ತುಣೊಬ್ಪಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಸರಾಶರಭಟ್ಟ 
ಮತ್ತು “ನ್ಯಾಸಭಟ್ಟಿ ಎಂಬ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ಅನಂತರ ಸರಾಶರ 
ರಿದ ಸ ವಿಷು ಸಹಸ್ರನಾಮದ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಸಂಬಂಧಿಕರಲ್ಲೊ 
ಬೃನಾದ “ನಿರ್ಫ್ಯಾ' ಹ. ಶ್ರೀ ಶಠಕೋಪರ ಔಸರನ್ನಿ ಟ್ಟು ತಿರು 
ನಾಯ್ಕೊಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಸವಾದ ಎಡರು ತನಿಳಿನಲ್ಲಿ ಬಸಿರು, 
ಹೀಗೆ ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರ ಇನ್ನೆರಡು ಅಭೀಷ್ಟಗಳೂ ಈಡೇರಿದಂತಾದುವು 


ಚೋಳನ.ಂಡಲದ ರಾಜ * ಶೈವರಲ್ಲಿ ನೀರ « "ಶೈವ. ವಿಷ್ಣುನಿನ 
ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳು ವಿಷ್ಣು ಥರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಟೆ. ಹೀಗಿ 
ರುವಲ್ಲಿ, "ಮ ಗನಾದ ನಕ್ರ ಮ ತಂದೆಗೆ * ವಾಲಿ ಟಕಿಯ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು 
ನಮ್ಮಾ: ಳ್ವಾರರ ತಿರುವ ಯೊ ಳಿಯ ರುವವರಿಗೆ” ವೈಷ್ಣವತ್ವನನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕುಪ್ರವಾಗದು *: ಎನ್ನ ಲು ಜೋಳರಾಜ " ಶಿವಾತ್ಸ ರತರಂನಾಸ್ಲಿ '' ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆಸಿ ಎಲ್ಲರ ಸಹಿಯ. ನ್ನ ೆಗೆಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ನಾಲೂರ್ರಾ 
ಎಂಬ ಆತನ ಮಂತ್ರಿ ಯೊಬ್ಬ " ರಾಮಾನುಜ ಕೂರೇಶರ ಸಹಿಯಿಲ್ಲದ ಈ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಬಾರದು ?' ಎನ್ನಲು ರಾಜ “ ರಾಮಾನುಜ ಕೂರೇಶರನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ತನ್ನಿ?”ಕೆಂದು ದೂತರನ್ನಟ್ಟಿ ದನು. ರಾಜಭಟರು ಮಠದ ಹೊರಗೆ 
ನಿಂತರು. ಆಗ ಕೂರೇಶ ಕಾಮ ಜಗ ನೀರು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದ; ರಾಮಾ 
ನುಜರ ಸ್ಲಾನನಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ರಾಜಭಟರು ಬಂದ "ವಾರ್ಕೆಯತ್ನು ಕೇಳಿ 
ಕೂರೇಶ ರಾಮಾನುಜರ ಕಾನಿಯ ಬಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ * ನಡೆಯಿರಿ, ನಾನೇ 
ರಾಮಾನುಜ * ಎಂದು ಭಟಿಕೊಡನೆ ಹೊರಟ; ಮಹಾಪೂರ್ಣರೂ ಕೂರೇಶ 
ನೊಡನೆ ಜೋಳರಾಜನ ಬಳಿಗೆ ನಡೆದರು. ಜೋಳರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 


೫ (6 ವಿಕ್ರಮಜೋಳ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1112-1188) ನ ತಂದೆ » ಎಂದು ಅ. ಗೋನಿಂ 
ಹ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ, 


ವಸ ಚರಿತ್ರೆ ಕಗ 


ಕೂರೇಶ *ಶಿವಾತ್ಸರತರಂ ನಾಸ್ತಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ದ್ರೋಣಮಸ್ಲಿ ತತಃಪರುಂ'' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ರಾಜ ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದು ಅವರ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕೀಳಿಸಿದನು. 
ನುದುಕರಾದ ಮಹಾ ರಾ ಮಡಿದರು; ಕುರುಡನಾಗಿ ಕೂರೇಶ ಉಳಿದ. 
ಇತ್ತ ಕೂರೇಶ ಹೊರಟಿ ಹೋದನೇಶಲೆ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ರಾಜಭಟರು 
ಬಂದಿದ್ದ ವರ್ತಮಾನವು ತಿಳಿದು ಅವರು ಕೂರೇಶನ ಬಗ್ಗೆ ಬಹುವಾಗಿ 
ಹೆದರಿ "ವೃಥೆಗೊಂಡರು. ಆದರೆ, ಇನ್ನುಳಿದ ಶಿಷ್ಯರಿಗಾಗಿಯ 3, ಉಳಿದಿದ್ದ 
ಶರ್ತವು ದ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿಯೂ ಜೋಳಮಂಡಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿಬರ 
ಜಾ ಖು ಶ್ರೀರಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲ್ಮಾಡಾದ "ಮೈಸೂರಿನ ತಡೆ 
ಹೊರಟು ನೀಲಗಿರಿಯ ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ne ಸಲ ದಾರಿ ತಪ್ಪಿ ಅಲೆ 
ದಲೆದು ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ತಂಗಿ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಉಪದೇಶದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಾ ಹೊಸ ಹೊಸ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತಾ 
ಮೈಸೂರು ದೇಶದಲ್ಲಿ "ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ' ಎಂಬ ಊರಿಗೆ ಬಂದರು. ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಶೈ ವರಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನ ಇವರ ಶಿಷ್ಯರಾದರು. ಇಲ್ಲೇ ಆಂಧ್ರಪೊರ್ಣ 
ರೆಂಬ ಶಿಷ್ಯರು ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ದೊರೆತುದು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟು ತೊಂಡ 
ನೂರಿಗೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ಇರಲು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಇಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೆ ಶೇ ಜೈನ 
ಮತಾನಲುಬಿಯಾದ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ ಬಿಟ್ಟಿ ದೇವನು ತನ್ನ, ಮ ಗಳಿಗೆ ಒಡಿ 
ದಿದ್ದ ನಿಶಾಚವೊಂದನ್ನು ರಾಮಾನು ಜರು ಓಡಿಸಿದುದನ್ನು ಕಂಡು ಜೈನಮತ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವಸಂಸಾ ಸರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧನ 
ನಾದುದು. ಇಲಿ ಧಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ಲಾಗಲೇ ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಯಿಸಿಬಿಡಲಾಗದಿದ್ದರೆ, 
ಹೇಗಾದರೂ ರಾಮಾನುಜರನ್ನು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ದುರಭಿಸಂಧಿಯಿಂದ 
ಬಂದ ಹನ್ನೆರಡು ಸಹಸ್ರ ಜೈನರನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ಪರಾಜಿತರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ತಾವು ಆದಿಶೇಷನ ಅವತಾರವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಕಟ ಮಾಡಿದರೆದು 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ತೊಂಡನೂರಿನಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶದ ಸುಗಂಧವನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆ 
ಹರಡುತ್ತ ಇರುವಾಗ, ಒಮ್ಮೆ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರಿಗೆ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ 
ವೆನಿಸಿದ *ತಿರುಮಣ್‌? (ಬಿಳಿಯನಾಮ) ಮುಗಿದುಹೋಗುತ, ಬರಲು, 
ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಚಿಂತೆ ಹತ್ತಿತು. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು 
“ ಯದುಗಿರಿ ಇಲ್ಲೇ ಸಮಿನಾಪದಲ್ಲಿದೆ, ನೀನು ಬರುವುದನ್ನೇ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 
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ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದ ತಿರುಮಣ ಅಲ್ಲಿ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿಜೆ” ಎಂದು ಜೇಳಿದುತಾ 
ಯಿತು. ಒಡನೆ ರಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಿಕಳುಹಿಸಿ, ಕಾಡುಗಳನ್ನು ಕಡಿಸಿ ಯದು 
ಗಿರಿಗೆ ದಾರಿಮಾಡುವ ಏಿರ್ಸಾಡಾಯಿತು* ಯದುಗಿರಿಯ ಬಳಿ ಬಂದು 
ಕಲ್ಯಾಣಿ ಕೊಳದ ಬಳಿ ಚಂಸಕವಕುಲ ವೃಕ್ಷಗಳ ನಡುನೆ ಇದ್ದ ಹುತ್ತ 
ವೊಂದನ್ನು ಅಗೆದು ನೋಡಲು ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನಾರಾಯಣನ ವಿಗ್ರಹ ರಾಮಾನುಜ 
ರಿಗೆ ದೊರಕಿತು. ಪರಮಾನಂದದಿಂದ್ಕೆ ಆ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡು ಹುತ್ತದ 
ಮೇಲೆಯೇ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಪೂಜಿಸಿದರು. ಕಲ್ಯಾಣಿಯ ವಾಯವ್ಯ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರುಮಣ್ಣನ ರಾಶಿ 
ರಾಶಿಗಳಿರುವುಡು ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿ ಅತ್ಯಾನಂದವಾಯಿತು. 
ಇಷ್ಟಾದರೂ “ಉತ್ಸವ ಮೂರ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ” ಎಂಬ ಚಿಂತೆ ರಾಮಾನುಜ 
ರನ್ನು ಬಾಧಿಸಲ್ಕು ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ತಿರುನಾರಾಯಣ ಬಂದು “ ಉತ್ಸವಮೂರ್ತಿ 
ರಾಮಸ್ರಿಯ ಇಂದು ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ತುರುಷ್ಫರಾಜನ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. 
ಹೋಗಿ ಕರೆದು ತಾ * ಎನ್ನಲ್ಕು ರಾಮಾನುಜರು ಶಿನ್ಯರೊಡನೆ ದೆಹಲಿಗೆ 
ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿ ರಾಜನನ್ನು ಕಂಡರು. ಸುಲ್ತಾನನೂ ಇವರ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಅಚ್ಚರಿಗೊಂಡು, ತನ್ನ ಭುಡಾರಕ್ಸೆ ಕರೆದೊಯ್ದು ಇದೋ 
ಈ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ನಿಮಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಯಾವುದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ” ಎನ್ನಲು 
ರಾಮಾನುಜರು ನೋಡಿನೋಡಿ ರಾಮಿ ್ರಯಮೂರ್ತಿ ಕಾಣದಿರಲು ಖೇದ 
ದಿಂದ ನಿಂತಿರಲು, “ ಸುಲ್ತಾನನ ಮಗಳು ನನ್ನನ್ನು ತನ್ನ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೆರೆಹಾಕಿದ್ದಾ ಳೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಒಡನೆ ಸುಲ್ತಾನನಿಗೆ ಹೇಳಲು ಆತನು 
ಬಹು ವಿಸ್ಮಯದಿಂದ ಇವರನ್ನು ತನ್ನ ಮಗಳ ಮನೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದಾಗ, 
ಅಲ್ಲಿ ಸುಲ್ತಾನನ ಮಗಳು ಶ್ರೀರಾಮಪ್ರಿಯನನ್ನು ತನ್ನ ಮುಚದ ಮೇಲೆ 
ಕೂರಿಸಿ ವಿನಿಧವಾಗಿ ಸೇವೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದು ಕಂಡಿತು. ರಾಮಾನುಜರು 
ರಾಮಪ್ರಿಯನನ್ನು ಕಂಡು ಸರಮಾನಂದದಿಂದ “ಬಾ ಎನ್ನ ಭಾಗ್ಯವೇ” ಎಂದು 


* ಯದುಗಿರಿಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ಬಂದುದು ಬಹುಧಾನ್ಯ ಸಂವತ್ಸರದ «€ ತೈ ೫ 
ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶೆ ೧೦೯೯ ಎಂದು ಆ ಗೋನಿಂದಾಚಾರ್ಯರು. ಬಿಟ್ಟಿದೇವ 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣನನಾದುದು ೧೧೧೭ ರಲ್ಲಿ ಎಂದು ಮಿ! ರೈಸ್‌ ರವರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ಬಹು 
ಧಾನ್ಯವೇನೋ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೯೯ ನೆಯ ವರ್ಷವೇ, 


ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಕಪಿ 


ಕೂಗಲ್ಕು ಒಡನೆ ರಾಮಪ್ರಿಯ ಮಂಚದಿಂದ ನೆಗೆದು ಓಡಿಬಂದು ರಾಮಾನು 
ಜರ ತೋಳಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತನುತಿ. ರಾಮಹಿ ಫ್ರಿಯನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯಲು ಪರಮ 
ವಿಸ್ಮಿತನಾದ ಸುಲ್ಮಾನನೇನೋ ಸಮ್ಮತಿಕೊಟ್ಟ ; “ಆದರೆ ಸುಲ್ತಾನನ ಮಗಳು 
“ ಆಗದು. ಹಾಗೆ ನೀವು ರಾಮಪ್ರಿಯನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯ ಲೇಬೇಕಾದರೆ. 
ನನ್ನನ್ನೂ ಆತನೊಡನೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಿರಿ » ಎಂದು ಹೇಳಿ ರಾಮಾನುಜರೊಡನೆ 
ಹೊರಟಳು.* ರಾಮಪ್ರಿಯನಿಗೆ “ಶೆಲ್ಪಪ್ಪಿ ಳ್ಳ? ಅಥವಾ "“ಸಂಪತ್ಯುಮಾರ” 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟು. ಜಂ ಬಾಡಿ ಮೇಲುಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ತಂಗಿರಿಸಿ ಉತ್ಸವ 
ಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆಯುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡ್ತಿ *ಯತಿಣಾಜನುಳೌನನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. A ಗಿರಿಯ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಕೆಲಸದ 

ಅತಿ ಕಷ್ಟವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಆದ ಕಾಡು ಕಡಿದು ಊರು” ಮಾಡುವ He 
ವನ್ನು ಸಜಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ ಪಂಚಮರ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ಫೃ ತಜ್ಞ ತೆಯಿಂದಲೋ 
ಎಂಬಂತ್ತೆ ಅವರ ಉದ್ದಾ ರವೂ ಆಗಲೆಂಬ ಪರಮಶಾರುಣಿಕಬುದ್ಧಿ ಯುದ 
ಮೇಲುಕೋಟಿ, ಬೇಲೂರಿನ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಹಕ ನ್ಲಿತ್ತು ಅಸ ಸ್ಪ ಶ್ಯರ ಉದ್ದಾ ರಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ 
ಹಾಕಿದರು. 


ಇತ್ತ ಕೂರೇಶ ಜೋಳರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನದಿಂದ ಶ್ರೀರಂಗಕ್ರೆ ಬಂದು ತರು 
ವಾಯ ತಿರುಮಾಲಿರುಂಜೋಲೈ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಮೇಲುಕೋಟಿಯ 
ಲಿನ ಕೆಲಸ ಮುಗಿದಾಡನೆ ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀರಂಗಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕೂರೇಶ 
ನನ್ನು ಕರೆತರಿಸಿ ಆತನ ಬಗ್ಗೆ ಬಹುವಾಗಿ ಸಂಕಟಪಟ್ಟು ವರದನಿಗೆ ಮೊರೆ 
ಯಿಟ್ಟು ಕಣ್ಣ ನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಹೇಳಿದಾಗ, ಕೂರೇಶ “ವರದರಾಜಸ್ತವ?' 
ದಿಂದ ವರದನನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿ ವರದನನ್ನೂ ರಾಮಾನುಜರನ್ನೂ ಸದಾ 


* ಸೇಕೆಯ ಹೆಸರು " ಬೀಬೀ ನಾರ್ಯಚಿಯಾರ್‌ » ಎಂದು, ಗೋಡ್‌ 
ಜೀನಿಯೆಂತೆ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ವರಿಸಿಜೆನರಲ್ಲಿ ಈಕೆಯೊಬ್ಬ ಳು, ಮೇಲುಕೋಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ರಾಮಪ್ರಿ ಜಟ್‌. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ "ನೇ ರಿಹೋದಳೆಂಬ ಕಥೆ ಇದೆ, ವೈಷ್ಣ ವೆ 

ತ್ವಕ್ಕೆ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನೇ ಅರ್ಹ, ಇತರರಲ್ಲನೆಂಬ ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋಭಾವನೆಗೆ 
ತೆ “ಹೆಟ್ಟು | ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಭಕ್ಷಿಯಿಡುವ ಯಾವನಿಗೇ ಆಗಳಿ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹಕ್ಕಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ನಿದರ್ಶನ ಬೇಕೇ? 


ತಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ಕಾಣುವಂತೆ ವರ ಪಡೆದ. ಈ ವೇಳೆಗೆ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ನರಿಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಡು 
ತ್ಲಿದ್ದ ಜೋಳರಾಜನ ಕತ್ತಿ ನಮೇಲೆ ಹುಣ್ಣೆ ದ್ದು ಹುಳುಬಿದ್ದು ಆತೆ ಸಾಯಲ್ಕು 
ಪತನ ಮಗ ರಾಮಾನುಜರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು ಪಾಂಡ್ಯಜೇರ 
ರಾಜ್ಯಗಳ ರಾಜಕೊಡನೆ ಬಂದು ಶಿಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಕೆಲವು 
ಕಾಲದ ಮೇಲೆ, ರಾಮಾನುಜರ ಪ್ರಾಣದುತಿದ್ದ ಕೂರೇಶನ ಅಂತ್ಯ ಸಮಾಪಿ 
ಸಿತು; ರಾಮಾನುಜರ ದುಃಖ ಮೇಕೆ ಮಾರಿತಾದರೂ ಭಗವಂತನಚಿತ್ತ 
ವಿದ್ದ ತೆ ಆಗಲಿ ಎಂದರು. 

ಕೂಕೇಶನ ಮಗ ಷರಾಶರನಿಗೆ ರಾಮಾನುಜರ ಅನಂತರ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರಗಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸುವುದ 
ಕೈಂದ ರಾಮಾನ. ಜರು ಆತನನ್ನು ಬಹು ಶ್ರ ದ್ಯ ಯಿಂದಲೂ ಆದರದಿಂದೆಲೂ 
RPE ತಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ, ಆತನಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತೆ " ಎಂಬ್ಲಾರ್‌ ' ಎಂಬುವರಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ತಮ್ಮ ಇಹಲೋಕದ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನರಿತು ಶಿಷ್ಯ 
ರನ್ಸೆಲ್ಲಾ ಕರೆದು ಸದುಪದೇಶಮಾಡಿ, ಶ್ರೀರಂಗದ ಡೀನಾಲಯದ ಬಗ್ಗೆ ತಕ್ಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಸರಾಶರಭ್ಯ್ನ ರನ್ನು ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ನ ಮಠಗಳ ಚಕ್ರ 
ವರ್ತಿಯಾಗಿ ಸ: ಪಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಹ ನಡೆಸಜೀಕಾಗಿದ್ದೆ. ಜೆಲಸಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಡೆದುದನ್ನು ನೋಡಿ ಮನಸ್ಸು ಸುತೃಪಿ ನ್ನ ಹೊಂದಿರಲ್ಲು ಎಂಬಾ 
ರರ ತೊಡೆಯಮೇಲೆ ತಲೆಯಿಟು ಶಾ ಉಧ್ರಪೂರ್ಣರ' ತೊಡೆಯಮೇಲೆ ತಮ್ಮ 
ಪಾಡಗಳನ್ಸಿಟ್ಟು ಯಾಮುತಾಜಾರ್ಯರ ಪಾದಗಳನೋಲೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೆಲೆ 
ಗೊಳಿಸಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೩೭ ನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರಮಸದನನ್ನು ಸೇರಿದರು. 
ಯಥಾವಿಧಿಯಾಗಿ ಶಿಷ್ಯಕೋಟ ಬ್ರಹ್ಮನೇಧ ಮುಂತಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ನಡೆಯಿಸಿತು. ಇಂತ್ಶು ಭಗನದ್ಭ ಕ್ತರು ತೊಳಲುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಅವರ 
ಉದ್ದಾ ರಕ್ಕೆಂದು ಬಂದು ವಿಶಿಸಾ ಸೈತ ಸಿಜಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಜನ 
ರಿಗೂ "೩ ಕಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ದಾರಿಡೋರಿದ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾ ಚ 
ರ್ಯರ ನೆನಿತ್ರ ವಾಡೆ ಸ್ಮರಣೆ ಎಲ್ಲರ ಹೆ ಕೈದ ಯದಲ್ಲಿ ನೆರೆಗೊಳ್ಳಿ ಲಿ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತೆದೆ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀಭಾಷ ತ ನೇದಾರ್ಥೆ 
ಸಂಗ್ರಹ, ವೇದಾಂತೆಸಾರೆ ನೇದಾತೆದೀಪೈ ಗೀತಿ:ಭಾಸ್ಟೃ ಶ್ರೀರುಗಗೆದ್ಯ, 


ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಷಿ 


ಶರಣಾಗತಿಗೆದ್ಯ, ವೈಕುಂಠಗದ್ಯ ಮತ್ತು ಸಿತ್ಯಗಳೆಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು 
ಅನೇಕ ಶಿಷ್ಯರಿಂದ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿಸಿ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಹೊಸ ಮೆರಗುಕೊಟ್ಟು ಲೋಕದ ಉದ್ದಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆಬುದನ್ನು ಸದಾ 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಕೂರೇಶನೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ, 


ac) 


«£|ಹೆಸರುಗಳೆರಡಿವೆ ನಾರಾಯಣ ರಾಮಾನುಜ ಎಂಡು... 
ಎರಡರಲೂ ನಾಲ್ಕಕ್ಷರಷೇ. 
ನಾರಾಯಣನಿಗನುಗ್ರ ಹನಿಗ್ರ ಹೆಗಳು ಉಂಟು; 
ರಾಮಾನುಜಗೋ 
ಆನುಗ್ರ ಹಮೇ.” ಎಂದು, 











೫ ಈ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಯೆನ್ನು ಬರೆಯಲು ಆ. ಗೋಪಿಂದಾಚಾರ್ಯರ Life of 
Ramanuja ಎಂಬುದೊ ಮತ್ತು ಹಿನ್ಸ ಳಗಿಯ ಪೆರುಮಾಳ್‌ ಜೀಯೆರ್‌ ರವರು 
ಬರೆದಿರುವ «« ಗುರುಸರಂಪರಾಪ್ರ ಭಾವ ೫ ವೊ ಆಧಾರಗಳಾಗಿವೆ. 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ ಮತ್ತು 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು 


ಯಾವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತನಾಗಿರುವ ತತ್ವವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಅದರಿಂದ ಆ ದರ್ಶನೆದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, 
ಅದರ ಸ್ಮಾಸಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಚಾಲಕರ ರಚನಾಸಾಮಧಣ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ 
ದರ್ಶನಗಳೊಡನೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ತಾರತಮ್ಯ ಇವುಗಳು ಕಿಳಿಯುವುವು. ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತದ ಪೂರ್ಣಸ್ವರೂಪವು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಮೇಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಉಹಾನಲೋಕನದ ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸು 
ವುದು ಪ್ರಕೃತ ಕರ್ತವ್ಯ. 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ತನ್ಮು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಚಾರ್ನಾಕ ಮತದ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆ ಮತವನ್ನು ಇತರ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಖುಡಿಸಿರುವುದು ಇವರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತರವಿವಣಾಂಸೆಗಳು ಒಂದೇ ಒಂದ: ಶಾಸ್ತ್ರನೆದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಪೂರ್ನವೂಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲ್ಪಟ್ಟರುನ 
ಚಾರ್ವಾಕಖಂಡನೆಯು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಇವರ ಮತ. 


ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಚಾರ್ನಾಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಪೃಥಿನೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು ಎಂಬ ನಾಲ್ಬು ಭೂತ 
ಗಳೇ ತತ್ವಗಳು. ಇನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ಮನೆಬ ವಸ್ತುನಾಗಲೀ ಈಶ್ವರ 
ನಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಸಂಘಾತವಿಶೇಷನೇ 
ದೇಹವೆದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಗಂತುಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ ಧರ್ಮವಿಕೇಷವೇ ಚೈತನ್ಯ 
ಮೆದೂ ಇನರು ಹೇಳುವರು. ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತು 
ದೇಹ ಹೋದ ಮೇಲೂ ನಿಲ್ಲುನ ಆತ್ಮವಸ್ತುನಿಲ್ಲಮೆದು ಇವರು ಪ್ರತಿಸಾಡಿಸೆ; 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇತರ ದೆರ್ಶನೆಗಳು 48 


ವುದರಿಂದ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅದ್ಭ ಷ ವನ್ನು ಇವರು ತಿರಸ್ಫ ರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಈ 
ವಾದವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ರು ಉಜ್ಜಿ (ವಾ ತುಡ ವ ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ... ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ 
ಎಂದು ಡೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಂಗೀಕ್ಸ ತವಾಗಿನೆ. ಚಾರ್ವಾಕರ ಆತ್ಮ 
ನಿರಾಕರಣೆಯು ಅಯುಕ್ತ ಮೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಮತ್ತು ವೂಮಾಂಸ 
ಕರು ಇವರುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ 
ಅಭಿಮತ. ಗೀತೆಯ ಬರನಿ: ಅಧ್ಯಾಯದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ : ರಾಮಾನುಜಾ 


ನಿಚಾರಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿರುವರು. ಉಚ್ಛೇದನಾದೆನನ್ನು ಬೌದ್ಧರು 
ಖಂಡಿಸಿ ಸುಖದುಃಖಗಳೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮ ಕಾರಣವೆಂದೂ 
ಈಗಿನ ಕರ್ಮ ಮುಂದೆ ಫಲಕೊಡುವುಡೆಂದೂ ಸಾಧಿಸಿರುವರು. ಇದು 
ರಾಮಾನುಜಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತ. ಈಶ್ವರತತ್ವವನ್ನು ಒಸ್ಪದಿರುವುದು 
ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನದ ವಿಶೇಷಾಂಶವೇನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರೀಶ್ವರವಾದದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಾರ್ವಾಕರ ನಿಶೀಶ್ವರವಾದದ ಖಂಡನೆಯೂ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬಹುದು. 

ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ವೈಭಾಷಿಕ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ್ಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯ 
ವಾದ ಎಂದು ನಾಲ್ಬು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು. ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನೂ 
ಸರ್ವಾಸ್ಮಿವಾದಿಗಳಂದು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿಸಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯೊಡನೆ ಈ ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ನಿಶೇಷನ ನರೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಜಗತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಅನೇಕ ಮೂಲತತ್ವಗಳಿಂದಅಥನಾ ಅವರ 
ನರಿಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ -. ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಎ.ಇ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆಯೊಬುದು ಸರ್ವಾಸಿ 
ವಾದಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯ. ಕ್ಷಣಿಕ ಧರ್ಮೆಗಳ ಸಮುದಾಯ ನಿಶೇಷೆವೇ 
ಭೂತಚತುಷ್ಟೆಯವಾಗಿಯೂ ಪುರುಷೆನೆದೆ ಇತೆರೆ ವಾದಿಗಳಿಂದೆ ವೈಷ 
ಹಂಸೆಲ್ಸಡುವ ಕರ್ಮಬದ್ಧ ನಾಡ ಪ್ರವಾಹನಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ ಪರಣಶವಾಗು 


ಕಿಲ ಶ್ರೀ ರಾನೂನುಜ 


ವುದು. ಈ ನಿಧವಾದ ಪ್ರಸಂಚನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಕರ್ತೃವೊಬ್ಬನಿರ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಸಾದವೆಂಬ ನೈಸರ್ಗಿಕಕಾರ್ಯಕಾರಣನಿಯ 
ಮವೇ ಸರ್ವನಿರ್ನಾಹಕವಾದ ತತ್ವ. ಈ ನಿಯಮುಕ್ಕನುಸಾರನಾಗಿ ದುಃಖ 
ವುಟಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಷಣವಾದ ಅನಿದ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳ ನಿರೋಧ 
ದಿಂದ ದುಃಖಾನುಭನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ " ಸಂಘಾತ»ವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ವಾಣ 
ವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 

ಇದರ ಮೇಲೆ " ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ನಿಲ್ಲತಕ್ಕುವು. ಅದಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ವಾನವು ಅನೇಕಕ್ಷಣ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ವ್ಯಾಪಾರ; ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ ಅವು ಅನುಮೇಯಗಳು ” ಎಂದು ಸೌತ್ರಾಂ 
ತಿಕರು ಪರಿಸ್ಕರಿಸುವರು. ಈ ಪರಿಸ್ಕಾರನನ್ನೂ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ ನಿಜ 
ವಾದ ಆಕಾರವಾಗಲಿ ಧರ್ಮವಾಗಲಿ ಜ್ಞಾನಗತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ಅಂಸಂಭವ. 

ಇಗ 

ನಾಶವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು ಅಥಾ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಆಕಾರವು ಅದರ ಸಾಕ್ಲಾದ್ಭರ್ಮವಾಗಿರಲಾರದು ಎಂದು ಅವರ ವಾದ. 

ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕ್ಷೇಸಣೆಗ 
ಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಅಖುಡವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ನಾವು 
ತಿಳಿದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸಮುದಾಯಗಳಾದರೆ ಅವುಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವ 
ಯಿಸುವ ಅಂಶಗಳು ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಒಟ್ಟುಗೂಡ 
ಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಜೇಕಾದರೆ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಇರಬೇಕಾ 
ದುದರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕನಾಗಲಾರವು. ಅನೇಕ ಕ್ಷಣ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವ್ಯಾಪಾರ 
ದಲ್ಲಿ ನದಾರ್ಥಗಳು ನಿಷಯರೂಸದಿಂದ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಿರತ್ವವಿರಬೇಕು. ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಸಯಿಸಬೇಕಾದರೂ ಇದೇ ನಿಯಮ. 
ಜ್ಞಾನವ್ಯವಹಾರಗಳ ಕರ್ತೃಗಳೂ ಕ್ಷೇಚಿಕವಾದರೆ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ವಾಗಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಪ್ರವಾಹೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ಮೈರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಾದರೆ ಕ್ಷಣಿಕೆವಲ್ಲದೆ ಪ್ರವಾಹೆ ತತ್ವವೊಂದನ್ನು ಓಪ್ಪಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಅವಿದ್ಯೆ ಮೊನಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗತದೋಸದಿಂದ ಸಂಘಾತವು ಸಂಭ 
ನಿಸುವುದೆದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಗ. ಸಮುವಾಯಗಳು ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ 


ರಾಮಾನುಜದೆರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇತರೆ ದರ್ಶನಗಳು ತ್ನ 


ದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದ 
ಕ್ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವುಗಳು ಸ್ಪಿರವಾದ ಅಶ್ರಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇರಲಾರವು. ಾರೆಣವು ಪೂರ್ತಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಗತವಲ್ಲದ:ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣನಿಯಮವೇ ಸುಳ್ಳಾ ಗುವುದು. 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ ವಿದ್ದರೆ ಸರ್ವಜೀಶಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾರಣದ ಆಸು ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಸ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಭಾವವು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಶವೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಸ್ಥಾ 
ಭೇದವೇ ಹೊರತು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವಂತೆ ಶಿಶ್ಶೇಷ ಪ್ರಧ್ವಂಸವಲ್ಲ. ಅಭಾವ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿ, ಅಭಾವದಲ್ಲೇ ಲಯವೂ ಆಗಬೇಕಾದವರೆ ಜಗತ್ತು 
ಅಭಾವಮಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಭಾವವೇ 
ಆಕಾಶನೆಂದು ಬೌದ್ಧ ರು ವಾದಿಸುವರು. ಇದು ರಾಮಾನುಜ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ಆಕಾಶಸದ್ರೂಪ ಮತ್ತು ಅಭಾವವೂ ಭಾವಾಂತೆರವೇ ಹೊರತು ಕೂನ್ಯವಲ್ಲ- 
ಆತ  ಕ್ಷಣಿಕನ್ನ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವದ ಸ್ಮರಣೆ ಮತ್ತು ಒಂದೆ ನೋಡಿದ 
ಹ ವನ್ನು ಮತ್ತೆ ನೋಡಿದಾಗ “ ಅದೇ "ಇದು » ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಆತ ನ ಸಿ ತತ್ವಸ ಸ್ಥಾನಿತವಾಗುವುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ರು ಉಪ 
ದೇಶಿಸುವ ಡು ನೇ ಸಾಧ ಸಾಧನ ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಕ್ಹಣಿಕವಾದವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ 
ವನ್ನೇ ಮೂಲತಃ ತೊಡೆದುಹಾಕುವುದರಿಂದ ಆದು ನಿರ್ವಾಣಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ 
ನಿರೋಧಿಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ; 


ಮೂರನೆಯ ನೆಂಗಡವಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಜಾ ನ ಹೊರತು ಬೇಕೆ 
ವಸ್ತುಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಸಪ ಲ ಮತ್ತು ಇತರ ಭ್ರಾಂತಿಗಳು 
ನಿರಲಂಬನನಾಗಿರುವೂತೆ ಜ್ಞಾ ನಸಾನಾನ್ಯ ವೇ ನಿರಾಲಂಬನನೆಂದು ಇನರ 
ಮತ, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವೈನಿಧ್ಯ ಕ್ಕೆ ಕ ಜಾತಿಯೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇಳಬಹುದು. 
ಏನಿಧೆ ವಾಸನೆಗಳೆ! ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಜ್‌ ಉತ್ತ ರ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಜ್ಞಾ ನ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಆದೆಕ್ಟೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಜೇದನಿಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಒಂದುಪಕ್ಷೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಸೆ ಪ 02386 ಹೊರತು ಅದು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುನುದಿಲ್ಲ. 


ಭರಿ ಶ್ರೀ ರಾನಾನುಜ 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬನೆಂದು ನಾವು ಕಿಳಿದಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಂಬನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಲಾಘವವಿಜೆ. ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ 2 ನಪ್ರವಾಹೆದಲ್ಲಿರುವ ನಿಚಿತ್ರ ವಾಸನೆಗಳಿದ 
ಈ ವಿಧವಾದ ಬಿಂಬಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುವುವು. 

ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾ ತಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನನೆಬುದು ಜ್ಞಾತ 
ಮತ್ತು ಜೆ ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಾಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಒಂದು ಕ್ರಿ ಯಾವಿಶೇಷ, 
ಜಾ ್ಲಾ ನಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟು ಸಾಹಚರ್ಯನಿದ್ದರೂ ಅವು ಭಿನ್ನಸದಾ 
ರ್ಥಗಳು. ಸಾಹಚರ್ಯಸುಬಂಧವೇ ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಕ್ಷಣಿಕನಾದುದರಿಂದ ಸ್ಥಿರವಾದ ಅಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 
ನಾದ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಕಾಶನಿಲ್ಲ. ಸ | ಪ್ಲಾದಿಜ್ಞಾ ನಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥ ಶೂನ್ಯಗಳಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ಡಿಕ್ರಿ ಬಾಧಿತನಾಗದ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಹೊಂದಿರ 
ಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ಸ ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯ ನೆಂಬ ಮತ ಸ್ವನಿರೋಧಿ. 4 ವಾದವೂ 
ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪ ನಾಮಾತ್ರವಾಗುವುದು. ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದಿ (ಒಸ್ಸಲೇಬೇಕಷ್ಟೆ 5 ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷ 
ಯಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಈಜೇಕಾಗುವುದು. 

ಕೊನೆಯ ಬೌದ್ಧ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಕೆಲವು 
ಆಧುನಿಕನಿಮರ್ಶಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಶೊನ್ಯವಾದಿಗಳು ಅಭಾವವಾದಿಗಳಲ್ಲ. 
ಶೂನ್ಯವೆಂಬುದು ಪ ಶ್ರ ಸಂಚಾತೀತವಾದ ಪೂರ್ಣ “ ಅದ್ವಯ ತತ್ವ.” ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ನಿರಾಧಾರನಲ್ಲ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಈ 
ನವೀನವಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಯು ಶೂನ್ಯನ್ಪ 
ಕೇವಲ ಅಭಾವ ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಎಂದರೂ ಅಭಾವ 1೫8 ಅಸತ್ತು ಸದ್ವ 
ಸ್ತುವಿನ ರೂಸಾಂತಕನೆದು ರಾಮಾನುಜಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರ. 'ವುದರಿದ ಶೂನ್ಯ 
ದರ್ಶನವು ಭಾವದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತನಾಗಬೇಕೆಂದು ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರ ನಿಮರ್ಶಿ. 

ಅದು ಅಭಾನನಲ್ಲನೆದರೆ ಈ ನಿಮರ್ಶಿನಿರ್ಜಯವು ಅನುಮೋದಿತೆ 
ಜಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ವಾದಿಸುವವನು 
ಯಾವ ಪೃನಾಣಗಳೆ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುನನೋ ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 


ಕಾನೂಸುಜದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ೪ 


ಸತ್ಯ ತೆಯನ್ನಾದರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಶೂನ್ಯತ್ವವು ವಿರುದ್ಧ 
ಆ 0 ಬೌದ್ಧ ಭಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಮತು ಕಕತ 
ವೆಂಬ ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ಸ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತದಲ್ಲಿ ಮನೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ. 
ಕರ್ಮವಾದವು ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಅಭಿಮತ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, 
ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ರೂಪನಿಶೇಷಗಳೆಂದು 
ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವರು. ಇದು ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದ ಒಂದು ಮೂಲ ತತ್ವ. 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ವ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಕ. ಕ 
ಭಾವನೆಯು ವಿಶಿಷಾ ದೈ ತದಲ್ಲಿನ ಆತ್ಮನ ನ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ನ 3 ನಿರೂಸಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೋಲುವುದು. ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವು ಸಟ ವ್ರ ಎನ್ನು. ವ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತ್ತು. ಆದ್ರೆ ತ ಮತಕ್ಕೆ NN ಆತ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ನಿಜಾನ 
ಸಂತಾಕವು ಬೆಕಾರಾಸ್ಪ್ರದನೊದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧ 2 ಜಾ ್ಲಾನಸಂಕೋಚ 
ವಿಕಾಸರೂಸವಾದ ವಿಕಾರಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳು ವ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ದೆ ತಕ್ಕ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಸ್ವ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ರ 
ಕೊನೆಯಪ ಸಕ್ಷ ಮೂರು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಾದರೂ ಇವೆ. ಪುರುಷಾಭಿಮಾನಾ 
ಶ್ರಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಘಾತದ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿರೋಧವೇ ನಿರ್ವಾಣ 
ದು ಸರ್ವಾಸ್ಮಿವಾದಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಾತ ಎ ಪುತ್ರಕಿಂಬ 
ಒಂದು ಬೌದ ಗಡವು ಸಂಘಾತವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೂ "ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಆಧ್ಯಾ ತಿ ಭಕಾಂಶವು ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುಜಿನ್ನುನರು. ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳು 
ಶೂನ್ಯತ್ವ ಪ್ರಾಪಿ ಯೇ ಮೋಕ ಕ್ಷವೆನ್ನುವರು. ಶೂನ್ಯವು ಅಭಾನವೆದಕಿ 
ಸ್ವನಾಶವೇ 'ನೋಕ್ಷಮೆದೂ, ಅದು ಕಾನಾ ಒಂದು ತತ್ವನೆಂದಕ್ಕಿ 
ಆ ಟ್ಟ: ಹೊಂದುವುದೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ವಗಳೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಹೋದರೆ ಆ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಲೇತೆವೂ ಹೋಗಿ, ವಿಜ್ಞಾನಸಂತಾನವು ಶುದ ವೂ ನಿಷಯಶೂನ್ಯವೂ ಆಗಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುಡೆದೂ ಬಡೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ನಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಕೈರಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕ್ಲೇಶನಾಶವೂ, ನೈಸ್ಸ ಸಭಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ. 
ತ್ವವೂ ಉಂಬಾಗುವುಜಿದು ಒಂದು ಪರಿಷ್ಠಾ ರ. ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯನಾದ 


೪ತಿ ಶ್ರೀ ಉಮಾನುಟ 


ಆತ್ಮನ ಅನುಭವ, ಅನಂದ ಮತ್ತು ಸಾನುರ್ಥ್ಯಗಳ ಪೂರ್ಣತೆ ಎಂದು 
ವಿಶಿಸ್ಟಾಜ್ಞೆ ಎತೆಮುತ್ತ ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಾಶವಾಗಲಿ ವಿಷಯನಾಶವಾಗಳಿ 
ನಿರ್ವಾಣವೆಂಬುದು ಇವರಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರಪ್ರಾಸ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈಕಿಗಳಿಗೂ ನಿರೀತ್ವರವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರಿಗೂ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದೂರ. ಆದರೆ ಮಹಾಯಾನಬೌದ್ಧರು ಸೇಶ್ವರ 
ನಾದಿಗಳಾಗಿ ಬುದ್ದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪರವ.ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಮಾನುಜ ಮತಕ್ಕೆ ಇದು ಸಳ ಹತ್ತಿರ. ಭಕ್ತಿಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ವೈಷ್ಣವ 
ಮತದಲ್ಲಿ ವೇದಾ ಇಂತದರ್ಶನ ನಿ ಪುನ ಆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗ.ವಂತೆ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೆ "ರಾಮಾನ ನುಜಾಚಾರ್ಯ ರು ಕಾರಣಪುರುಷರಾದರು. 
ಭು ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲ ಎತಿ 
ಹೇಳುವ ದೋಷವೆಂದರೆ ತರ್ಕದೋಷ. "ನರು ಸ್ಥಾದ್ವಾದ ಅಥವಾ 
ಆರ ಇಂತವಾದವೆಂಬ ಒಂದು ದರ್ಶನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರ 3ಮುದಿಸಿರ. ತಾರಿ" 
ಸ್ತುವು ಅನೇಕಾತ್ಮ' ಕ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಮುಖ. ನಂದಕೆ ಬೌದ್ಧ ರು ಹೇಳು 
ಣಿ ಆದು ಸಮುದಾಯರೂಸಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಬಕ್ಕ ಹೊಂದಿದೆ ಯೆಂಬುದಲ್ಲ. 
ದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಚಕ್ಕ ಇರುವುದರಿದಲೋ, ಅವನ್ನಾ 
ಜೇಡದಿಂದರೊ&್ಕ ಅದರ ಸ ಸ್ವಭಾನನಿರ್ಜೀಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ವವು ಸ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತ 
ಯಥಾರ್ಥ. ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಏಕದೃಃ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾದೆರೂ ದೆಸಿ ಷ್ಟಿ ಭೇದದಿಂದ ಆದು 
ತಸ ಲ್ಲ ದು ಸ್ಯಾದ್ವಾ ದದ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ, 


i 


WN ಚಾರ್ಯರು ಈ ವಾದವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವರು 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪ ರವಿರುದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಸೇರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಕಾಲಭೇದ, ಅವಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾಭೇದೆಗಳಿಂದ ಅದು ಸಾಧ್ಯ 
ವೆನ್ನುವುದಕ್ಟೆ ಆ ವಿಧವಾದ ಕಾಲಭೇದ, ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದ ಮೊದೆ ದಲಾದುವ್ವು 
ಗಳಿಗೆ ಆ ವಸ್ತು ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆಯೆನ್ನು ವುದು ನಿವಾದಾಸ್ಪ ದವಲ್ಲದ, ಪಕ್ಷವಾತ 

ವಿಲ್ಲದ ತತ್ಪಸ್ಥಿ ಸ್ಹ ತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅನೇಕಾಂತ 'ಸಂಭವವಾಗಬೇಶಾದಕೆ 
ದ ಏಕಾಂತತತ್ತವೊಂದಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವತೋ! 
ಮುಖವಾದ ಅನೇಕಾಂತವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದಕ್ಲಿ 


ಠುನೆಣನುಜಜರ್ಶನೆ ನುತ್ತು ಇತರೆ ದರ್ಶನೆಗಳು ಭಕ್ತಿ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ನಾತ್ಮಕವೆಂ ಕನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಆನೇ 
ಕಾಂತವಾದವೇ ಎಂದು ಜೈನರು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಶರೀರಿಶರೀರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ” ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಲಕ್ಷ್ಮಣವಾದುದರಿದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಗುಣಗಳ 

ಸಮಾನೇಶವಾದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯವಿದ್ದರೂ ಉತರ್ಯಾ 
ಬಿತ್ತ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಕವೇ ಹೊರತು ಸೈ ಭಾವಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲ, ಜೀವ, ಪುದ್ದಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಕಾಲ, ಆಕಾ ಶ ಎಂಬ ಆರು 
ದ್ರವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬೇರೆ "ಚೀರಿ ತತ್ವೆಗಳೆನ್ನಾಗಿ ಅವರೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಮ ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರೆ ಈ ಆರು ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳೂ ಒಂಜೇ ತತ್ತದ ಪರ್ಯಾಯ್ಕ ನಕಾರ "ಅಥವಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೆಂದು 
ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿತ್ತು. § 


ಇನ್ನು ಈ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಅನುಕೂಲ್ಯದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಜೈನರು ದ್ರವ್ಯಗಳ ನಿತ್ಯತ್ನ ಶ್ರೈವನ್ನೊ ಪರಿ 
ಣಾಮಾಸ್ಪದತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದು ರಾಮಾನ: ಜದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವಗಳಿಗೆ ಅವರು ಹೇಳುವ ಸ ರೂಪಭೇದವೂ ಸಮ್ಮತ. 
ವಿಜಾ ನವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಅಜೀವವೂ ಸ ತತ್ವವೆಂಬ ಅಪರ 
ವಾದವನ್ನು ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತವು ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತವೆ. ಮೋಕ್ಷವು 
ಆತ್ಮನ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶದ್ಯ ವೀರ್ಯದ, ಸುಖದ ನಿಸಾಸನೆಂಬುದು ಪ್ರ 
ಎರಡು ಸ ವ ವಿಚಾರ ಆದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಕಾಸವು ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಫ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಫಲ. ಜೈನ 
ಮತಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ ತೃ ವೃ ತ್ರೀಿಯು ಪ್ರಾಣಿಕರ್ಮಸಪ್ರೇರಿತವಾದ ಪ ಪರ 
ಮಾಜುಗಳುದ ನಡೆಯುವುದು. "ಅಡ್ಡ ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರತತ್ವ ಅನಸೇಕ್ತಿತ 
ಮತ್ತು ವಿರುದ್ಧ. ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ ಇವು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಲಾರನೆಂದೂ ಈಶ್ವರನು ಆತ್ಮನೂ ನಿಯಾಮ 
ಕನೂ ಆದ:ದರಿಂದೆಲೇ ಅವುಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ: 
ಜೈನ ಮತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವು ನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾ 


ಟ 
ದ್ದೆ ಎತೆದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಢಾನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ 


ಭಳ ಶ್ರೀ ಠಾನಣನುಜ 


ಗೀತೆಯ ನಿಸ್ಭಾಮ ಕರ್ಮನನ್ನೂ ಭಕ್ತಿಸುಥವನ್ನೂ ಉದ್ಭರಿಸುವ ಯಾನ 
ದರ್ಶನವೂ ಜೀನನದ ಪೂರಕನೇ ಹೊರೆತು ಬಾಧಕನಲ್ಲ. 

ಇಲ್ಲಿಯನಕೆಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾ ಸಿಸಿದ ಮೂರು ದರ್ಶನಗಳೂ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವನ್ನು "ಪ್ಪ Ni ನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿಚಾರಮಾಡುವ ದರ್ಶ ನಗಲ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ತಿಯ ವೇದದ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. 

"ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿದಲೂ ಸ ಬಲನಾದ ದರ್ಶನವೆಂದಕೆ ಸಾಖ್ಯ ದರ್ಶನ. 
ಇದು ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು. ಆತ ವಸ್ತು ಸದಾ ಶವಗಳನ್ನು ಕ ವೈದಿಕ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಕ್ಲಿ ಗೌರ ವ rN eA ಯಾಗಾದಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
ಮುತ್ತು ಈಶ್ವ ರತತ್ವ ದ ಅನಂಗೀಕಾರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅನೈದಿಕರ 
ಗು ನಿನಲ್ಲೂ ಮಸ್ತ ಣೆ ನಡೆಯಿತು. ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಈ ರೀತಿ 

ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು... 

ತತ್ವಗಳು ಎರಡು; ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಕೃ ತಿ ಎಂದು. ಪ್ರಕೃತಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸತ್ವರಜಸ್ತನೋಗುಣ 
ಗಳ ಇ. ಲಸ ಇದರ ಮೂಲ ಸ್ವಭಾನ. ಮೊರು ೫12. ಸಮವಾಗಿ 
ಬೆರೆತ ಅವಸ್ಥೆ ಮೂಲಸ್ಪ ಸ್ರಕೃತ್ತಿ; ನಿಷಮಾವಸ್ಥೆ ಕಾರ್ಯಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾರ್ಯಾ 
ನಸ್ಜೆ ಯಕ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ, ಅ ಅಹುಕಾರ, ಹನ್ನೊಂದು 1 ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಗಳ್ಳು, ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರ 
ಗಳ್ಳು ಮತ್ತು ಸಂಚಭೂತಗಳೊ ಹುಟ್ಟು ವುವು; ಬಂದರೆ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತ ಹ 
ವುನೆಂದು ತಾತ ರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವತಃ ಜಗತ್ತನ್ನು ನ 
ಸುನದು. ಪ್ರರುಷತತ್ವ ಅನೇಕ, ಜೈತನ್ಯಸ್ವ dnd ಮತ್ತು kes 
ಆದರೆ ಪುರುಷಔಸಾಕ್ಸಿತ ಸದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಪ ಕೃತಿ ಚಲಿಸಿ ತನ್ನ ಮಹ 
ತ್ವಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ ಸ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದು. ಪರಜ ಮತ್ತು. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಇವುಗಳ ಅನವಿನೇಕನೇ (ಇನೆರಡೂ gird ಮನಗಾಣರಿನಂಕೆಯಸ 
ದುಃಖತ್ರಯಕ್ಕೂ ಮೂಲ. ಈ ತತ್ವಗಳ ಸ್ಥ ಪ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳೂ ತಿಳಿ 
ದಾಗೆ ಸೋಕ್ಷ pe ಕೈವಲ್ಯವು ಸುತ್ತು ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಒಂದು ಮಹಾ ನೃತ್ಯ. 

ಈ ಮತವು ವೇದದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂದು ವಾದಿಶುವುದು 
ಅಯುಕ್ತನೆಂದು ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಗಗಳ ಕೂಲಂಕಷ್ಟ 


ರಾಮಾಸುಂಜದರ್ಶನ ಬಸ್ತು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಭಜ 


ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಕೀರ್ಮಾರಿ ಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ ಖಂಡನೆ ಪ್ರಕೃತವೂ ಪ್ರಯೋ ಜನಕಾರಿಯೂ 
ಆಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ವತುತ್ರವಿಚಾರದಿಂದಲೂ ಈ ಮತ ಅಸಮಂಜಸನೆಂದು 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲಾಗಿ, ಅಜೇತನಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣವ್ಯಾಪಾರವು ಜೇತನಕರ್ತ್ರೃಕವೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದೇ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ಚೇತೆನವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲದೆಯೂ 
ಅನೇಕ ಸರಿಣಾಮಪರಂಪರೆಗಳು ನಡೆಯುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿರುವುದ 
ರಿದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಶ್ವಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೊ ಅದೇರೀತಿ ನಡೆಯುವುಹೆನು ಸಾಖ್ಯರು 
ವಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾವಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಜೇತನಕರ್ತೃಕ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲ ಜೇತನಕರ್ತೃಕ 
ವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಉಭಯ 
ವಾದಿಸಮ್ಮತವಾಗಿ ಆಜೇತನಸ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ರಾಮಾ 
ನುಜಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾ ಗಲೀ 
ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾಗಲೀ ಗುಣಸಾಮ್ಯವೈಸಮ್ಯಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಸ್ವತಃ 
ಹೊಂದಲಾರದು. ಸಂಕಲ್ಪಾಧೀನವಾಗಿ ಸ್ಥಿ ತಿವಿಕಾರಗಳು ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು 
ಅನ್ಯಹೇತುವಿಲ್ಲದೆ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುವು ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದು ಅಸಂಭವ. 
ಪುರುಷನ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವದಿಂದ ಜಗತ್ಸ ವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಪುರುಷನು ನಿರ್ವಿಕಾರನು. ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹುದಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಇವನಿಗೆ ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಮತ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಪುರುಷನ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವವು ಜಗತ್ಸ ವೃತ್ತಿ ಗೆಸ ರ ಯೋಜಕವಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಪುರುಷನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಲವೆಂದರೆ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಿ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ 
ನೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವುದು. ನಿರ್ನಿಕಾರನಾದುದರಿದ ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಧಕಾರಣವಾದ ಅನಿವೇಕವೂ ಕೈವಲ್ಯ 
ಸಾಧನವಾದ ವಿವೇಕವೂ ಅಚೇತನಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ನಾದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವ. ಇದಿಷ್ಟು ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ ಖಂಡ್ಯಾಂಶಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹೆ. ಅಭಿಮತವಾದ ಅಂಶಗಳೂ ಅನೇಕ ಉಂಟು. ಪುರುಷ ಬಹುತ್ವ 
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ಭಿ ಶ್ರೀ ಕಾನಾನುಜ 


ಪ್ರಕೃತಿಸತ್ಯತ್ವ ಸತ್ಛಾರ್ಯವಾದ ಇನು ಮುಖ್ಯನಾದುವು. ಪುರುಷನು 
ಕೇವಲ ನಿರ್ಧರ್ಮಕಚಿನ್ಮಾತ್ರನಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ಸೃತ್ವ, 
ಜ್ಞಾ ತ್ನತ್ವಗಳುಂಟಿಂದೂ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಭಗನತ್ಪಾ ಸ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣನಿಕಾಸಗಳು ಮೋಸಕ್ಷನೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷನಿಯೋಗರೂನವಾದ ಕೈನಲ್ಯ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧವೇ ದೋಷವೂ ಅಲ್ಲ. ಬಂಧವೆಂಬುದು "ಜೀವ' ನ 
ೇಷಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಅನೈಸರ್ಗಿಕಬ್ರಹ್ಮನಿಯೋಗ. ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತಿಗಳಂತೆ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವರು. 
ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಸಾಮಾಪ್ಯನಿಡೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ್ಕ ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ ಈ ತತ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಎರಡು ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಭೇದವಿದೆ. ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿರುವ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಡರ್ಶನಕ್ಟೂ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಶೇಷ ನಿರಾಸವೂ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಯೋಗದರ್ಶನದ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆತ್ಮನಲ್ಲ. 
ಅವನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಅವನು ಅಂತರಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕೈವಲ್ಯ ಹೊಂದಿದ ಸಿದ್ಧನಿಗೆ ಅನನು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು. 
ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ ಈಶ್ವರನೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ; ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅವನ ಶರೀರ; ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಅವನ ಶರೀರ; ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕ ಧ್ಯಾನಷ್ಣು 
ಈಶ್ವರನ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ಅವನ 
ವಿಭೂತಿಗಳೆಂಬ ಸರಮಾರ್ಥನನ್ನೂ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಜೇಕು ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯಾಂಶಗಳು ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಪಾತಂಜಲರು 
ಈಶ್ವರತತ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ತತ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ವಿ ತದಲ್ಲಿ ಅದು ಓಂದು ಪ್ರಧಾನನಿರ್ಣಯ. 
ಪಾಶುಪತ ಶೈವ, ಕಾಲಾಮುಖ ಕಾಸಾಲರೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಶೈವ ಮತ 
ಗಳನ್ನು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಾಶುಪತಮತ 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನೆ ಮತ್ತು ಇರೆ ದರ್ಶನಗಳು ಭಕ್ತಿ 


ವನ್ನು ಶುಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿರುವ 
ಆಶ್ಷೇಪಣೆಗಳೇ ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಉದ್ಭ್ಭೃತವಾಗಿವೆ. ಈಶ್ವರನು 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಮಾತ್ರ, ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಪಾಶುಪತರು ಆ 
ಕುಲದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣರಾದ ಕುಂಭಕಾರಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಶರೀರಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಕುಂಭವೇ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಹಾಗೆ ಸಶರೀರತ್ವವನ್ನು 
ಆಂಗೀಕರಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಅನನ ನಿಮಿ:ತ್ತಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಶರೀರ ಉಂಟೆಂದೇ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಶರೀರವು ನಿತ್ಯವೇ ಅಥವಾ 
ಕಾರ್ಯವೇ (ಮತ್ತಾ ವುದರಿಂದಲಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೇ) ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬರುವುದು. 
ಕಾರ್ಯಮೆದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣದ ಶರೀರ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗು 
ವುದು. ಇದು ಅನವಸ್ತೆ ಯೆ.ಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ "ಕೊಡ: ಆ ಈಶ್ವ 
ರನ ಶೆರೀರ ನಿತ್ಯ ವೆಂದು "ಹೇಳಿದರೆ, ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತೂ ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ನಾಗ 
ಬಹುದು. ನಿತ್ಯಜಗತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದ pe ನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಕಡೆಗೆ, ಶರೀರಾಂಶರ ದ್ವಾರವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಜೀವನು ತನ್ನ 
ಶರೀರದ ಆಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಜಗದುಪಾದಾನಕಾರ 
ಣದ ಅಧಿಪತಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಜೀವ' ನ ದೇಹ 
ಸಂಬಂಧ ಅತ್ಯಂತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಲ್ಲ; ಕರ್ಮಮೂಲಕವಾದದ್ದು. ಈಶ್ವರನೂ 
ಕರ್ಮಾಧೀನನಾದರೆ ಅವನೂ ಅಲ್ಪಜ್ಞ ನೂ ಅಂತರ್ವಾ (ಎಂದರೆ ಕಡೆಯುಳ್ಳ 
ವನೂ) ಆಗಬೇಕಾಗಿ ಅನನ ಈಶ್ವರತ್ವಕ್ಕೇ ಲೋಪಬರುವುದು. 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಭಿನ್ನನಿಮಿತ್ಕೋಪಾದಾನತ್ವ (ಎಂದರೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 
ಮತ್ತು ಉಸಪಾದಾನಕಾರಣ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗುವಂತಹ ಕಾರಣತ್ವ) ವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರೀಕಂಠಮತದಂತಹ ಶೈವ ಪಂಥವಾಗಲಿ, ನಿರುಪಾದಾನ ಕರ್ತೃತ್ವ 
(ಎಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಿಕೆ) ವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಪ್ರಕ್ಕ ಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನವಾಗಲಿ, ಕರ್ಮನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಜಗನ್ನಿಯಮ 
ನವನ್ನು ಅವನಲ್ಲ ಆರೋಪಿಸುವ ನಕುಲೀಪಾಶುಪತದರ್ಶನವಾಗಲಿ ಶಂಕರ 


ಬಲ ಶ್ರಿ € ಗೌಮಾಮುಜ 


ರಾಮಾನುಜರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಈ ನಂಸ್ಠಾ ರಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ರಜೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಕಣಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದರು "ಮಃ ದಿಟ್ಟಿ ರುವ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮತವೂ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನಾದರಣೀಯ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು; ಹಂದಿ ಇದ್ದದ್ದಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಅಡಗಿದೆಯೆ: nf 'ಸಾಂಖ್ಯರ ನಾದ ಇವರಿಗೆ ಅಭಿ 
ಮತವಲ್ಲ.. ಸುತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯರು ಜಗತ್ತಿ ನ ಅನೇಕಾನೇಕ ಸದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ನೂಲ ಸ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ವಿಕಾರವೊದು ಹೇಳುವರು. ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶ ನ 
ದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅನೇಕ ಅಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ 
ನರ್ಮಾಣಪೆದು ಹೇಳಿಕೆ. ಆದಕೆ ಕಾರ್ಯಗುಣಗಳು RS ರಾ 
ಗಳು ಮತ್ತು ತದನುವೃತ್ತಿಗಳು ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜೈನರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳೆ ಅಣುಗಳೂ ಒಂದೇ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ನೆಂದು ಹೇಳದೆ, ಆಯಾ 
ಭೂತಗಳು ಆಯಾ ಭೂತಗಳ ವಿಶೇಷಗುಣವುಳ್ಳ ಅಣುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಇವರು ಹೇಳುವರು. ಈ ವ ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 
ಜೀವಾತ್ಮರ ಪುಣ್ಯ ಪಾಸರೂಪವಾದ ಅದ ಷ್ಟ ವು ನಿಯಾಮಕ. ಅದ್ಕ ಎಸ್ಟ್‌ ನು 
ಸಾರನಾಗಿ ಅಣುಸಂಯೋಗಮಾಡಿ ಜಗರ್ರಚನೆ ನಡೆಸುವ ಶ್ನೆ ರಕೊಬ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಇನರು ಒಪು ನರು. 
ಈಗ ಅಣುಗಳು ದೇಶಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿನೆಯೊ ಇಲ್ಲವೋ? 
ಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿಳುವುದು. ಇಲ್ಲನೆಂದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅಣು 
ಗಳು ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಅಣುತ್ವವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸರಿಮಾಣ ವುಳ್ಳ ಸದಾ 
ರ್ಥಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣುಗಳಿಗೆ ಪ್ರದೇಶಭೇದವಿದೆಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸಾವಯವನತ್ವನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದು. ಸಾವಯನಗಳಾದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತಿನಂತೆ ಅವೂ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಹೊರತು ಮೂಲಕಾರಣಗಳಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಾವಯವತ 3 ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಭಾರ್ಯತ್ವವನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕರು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವರು. 
ಆತ ಗತವಾದ ಅದೃಷ್ಟವು ಅಣುಗತನಾದ ಸಂಯೋಗಹೇತುಕರ್ಮ ಕ್ಸ 
ಸಕ್‌ ಹಾಗಿದ್ದ ರೊ ಅದ್ಭ ಸ್ಟಪ್ಪ ಪ್ರವಾಹವು ಕತರ 
ದುದರಿಂದ ಜಗತ್ಸ )ನಾಹವೂ ನಿರಂತರವಾಗಿರಬೇಕು. ವೈಶೇಸಿಕರು ಹೇಳು 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನೆ ಮತ್ತು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ೪೯ 


ವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಳೆಯಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಇವರು " ಸಮವಾಯ' 
ವೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಕೆ. ಈ ಸಮವಾಯ (ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಎಡಬಿಡದೆ ಕೂಡಿರುವ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಶೇಷ) ಕ್ಕೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸುಬಂಧಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಸನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮ 
ವಾಯ ಸಂಬಂಧವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೀಗೆ ಕಡೆಗೆ ಸಮವಾಯ ಅನವಸ್ಥೆ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದು. ಅನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳೂಡನೆ ಸಮವಾಯದ 
ಮೂಲಕ ಸಂಬಂಧವು ಅಶಕ್ಯ. ಆದರೆ ಅದನ್ನೂ ಇವರು ಹೇಳುವರು. ಕಾರ್ಯ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳನ್ನು ಕಾರಣಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಅವುಗಳ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯತ್ವಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಅರ್ಧಜರತೀಯನ್ಯಾಯ. ಇನ್ನು ಆತ್ಮವಾದದ ವಿಚಾರ, 
ಖೈಿತನ್ಯವು ವೈತೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಆಗಂತುಕಗುಣ; ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧ. ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಅಲ್ಲಿ ಅಜೇತನಕಲ್ಪ, ಮತ್ತು ದಃಖಾ 
ಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನಾನಂದನಿಕಾಸವೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಆತ್ಮನಾನಾತ್ವ, ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾತೃತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳನ್ನೂ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಞೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಇವು (ಕರ್ತೃತ್ವ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ 
ಮೊದಲಾದುವು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯ. 

ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ನೈಯಾಯಿಕ ಮತದನರು ಈಶ್ವರ ತತ್ವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವರು ಈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರನು ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ತತ್ವನಲ್ಲ. ಅನುಮಾನ (Inference) 
ದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರಾಸ್ತಿ ತ್ರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ನಿರೀಶ್ವರವರ್ಶನದಂತೆಯೇ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಶ್ರೇಶ್ವರವಾದವು ಆಸಾಧವೆಂಜೇ 
ಇವರ ನಿರ್ಣಯ. ಯೋಗ ಮತ್ತು ಪೌಶುಸತದರ್ಶನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಜೋಷಗಳು ಇಲ್ಲೂ ಇನೆ. ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 


೫ ಶ್ರೀ ರಾನಾನುಜ 


ಗಳೇ ಈಶ್ವರಸ ಸ್ರಮೇಯಸಾಧಕಗಳು. ಲೋಕಾನುಭನದಿಂದ ಈಶ್ವರವಾದಕ್ಕೆ 
ಬಾಧವಿಬ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಸ.ಮಾಣ, 
ನ್ಯಾ ಯ ವೈಶೇಷಿಕರು ಪರತಃ ಸ್ಟ ಶ್ರ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪು. ನವರು. ಆದುಡರಿಂಗ 
ಅವರು ವೇದೋಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರತತ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಲೌಕಿಕನ್ಯಾಯದ "ಸಂವಾದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ. ಭಾಧನಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥ. 
ಶ್ರುತಿಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಅರ್ಥವೇ ಆನುಮಾನಜನ್ಯವೂ ಆದಕ್ಕೆ ಆಗ 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುವಾದನಾಗುವುದು. ಮತ್ತೊಂದು ಈ ಅನುವಾಥ 
ದಿಂದ ಸಮುರ್ಥನೀಯವಾದರಿ ಅದರ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದು. ಅದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಅನುವಾದನಲ್ಲನೆ 
ಇರಜೀಕಾದರೆ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರವಿಸಯಕಪ್ರಮಾಣ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾಗಜೇಕಾ 
ದಕೆ ಒಂದೇ ಒಂದನ್ನು ಈಶ್ವರಪ್ರತಿಪಾದಕವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈಶ್ವರನು 
ಅಕೀಂದ್ರಿ ಯನಾದುದರಿಂದಲೂ, ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಶ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದರಿದಲೂ ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವು ಈಶ್ವರವಾದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನಾರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರುಕಿಸ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಈಶ್ವರನಾದನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಸಮಂಜಸವಾದ 
ಮತ್ತು ಅಬಾಧಿತವಾದ ತತ್ವವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತರ್ಕವು ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತದೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಆತ್ಮ ಶರೀರಭಾವನನ್ನು ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿ 
ಕರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲ, ದಿಕ್ಕು ಆಕಾಶ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಭೋಕ್ತ ಚೆ 
ಪುರುಷರ ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರೇರಣದಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸುವುದೇ ಹೊಕೆತು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಲ್ಲ. ಜೇತನರೂ ಅದೃ 
ಸ್ಟುನುಗುಣವಾಗಿ ಗೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಸಾಯೋಜನದೆ ಮೂಲಕ ಸುಖದುಃಖ 
ಜ್ಜ ನಾದಿಗಳ ಸ್ರೌಸ್ತ್ರಿಯಕ್ಲಿ ಕುಕ್ವರಾಧೀನರೇ ವಿನಾ ಸ್ವರೂಪೆಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟ, 
ಮುಖ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯತು ಈಶ್ವರಾಪೇಕ್ಷೆಯೇ 'ಇಲ್ಲ. ಅದುಜಿಜದ ಇಗೆತ್ತು 
ಯಾನದ್ದೈನ್ಯ ಭಾನಿಯಾಗಿ ಈಶ್ವರಧಾರ್ಯನೂ ನಿಯಾಮೃಷ್ಣೂ ಅಲ್ಲ. 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನೆ ಮತ್ತು ಇತರೆ ದರ್ಶನಗಳು ೫೧ 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಸಂಕುಚಿತ ಈಶ್ವರತ್ವವನ್ನು ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದು 
ರಾಮಾನುಜರ ಮತ. 

ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮೀಮಾಂಸಕ ಮತವು ವೇದಾಂತದ ಪೂರ್ವಭಾವಿ 
ಅಂಶವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದುದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ವಿರೋಧಿಸುವ ನೀಮಾಂ 
ಸಕರೆಲ್ಲ ಅಸವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ಶ್ಸಗಳೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ಆಪೌರುಷೇಯವೆಂದು ಹೇಳು 
ವವರು. ಈ ಎರಡು ನಿರ್ಣಯ ಗಳೂ ರಾಮಾನುಜ ಸಮ್ಮತ. ಆದರೆ ಕೆಲವು 
ಪೂರ್ವನೀಮಾಂಸಕರು ಮಾತ್ರ ಥಿರೀಶ್ವರವಾದವನ್ನೂ ಕರ್ಮವು ಸ್ವತಃ 
ಫಲಪ್ರದನೆಂಬ ವಾದವನ್ನೂ, ಮೋಕ್ಷ ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಥಿಜರೂಪದಿಂದಿ 
ರುವಿಕೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಿ, ಭಕ್ತಿ ಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಉಪಾಸನೆಯಾಗಲಿ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾ 
ಗಿದೆ. ವೇದದಿಂದ ವಿಧಿಸ ಶ್ರ ತಿಷೇಧರೂಸವಾದ ಕಾರ್ಯೋಪದೇಶಪಾಗುವುನೇ 
ವಿನಾ ಸಿದ್ಧತತ್ವನಾದ ಈಶ್ವರನ ಉಪದೇಶವಲ್ಲವೊದೂ ಪ್ರಭಾಕರರ ಮತ. 
ಇವೆಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥವಾದೆ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲ 
ನೆಂದೂ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾತೃದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಲ್ಪನೆಗಳೆಂದೂ ರಾಮಾನುಜ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಮಾಧಾನ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಸ ಮತ್ತು ಜಗತ್ಸೃರೂಸ ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೂರ್ನವೀಮಾಂಸಕರಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಉಪಕಾರವಾಗಿದೆ. 

ಕಡೆಯದಾಗಿ ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಅವರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ದರ್ಶನನೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತೆನೇದಾಂತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅದ್ವೈತದ ವಿವರಣೆ ಮತ್ತು 
ಖಂಡನೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಥೈತಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮೆದಕೆ ಈ ದರ್ಶನ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ, ಸಾಧನ, ಫಲ, ಪ್ರಮಾಣ ಈ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಚರ್ಚೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಆದರ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ. 

ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದ್ವೈತೆವು ಅಭೇದೆವಾದ, ಭೇದೆನೆಂಬ ವೆಸ್ಮು ೫ರ 
ಮಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಸನಿರ್ವಿಶೇಷತತ್ವ ಸರಮಾರ್ಥ. ಭೇದದೊಡಕೆ ಅದನ್ನೂ 


೫೨ ಶ್ರೀ ರಾನೂನುಜ 


ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಅಯುಕ್ತ. ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಮೆ ಇಲ್ಲ ಅದುದರಿಂದ 
ಜೇದಭ್ರಮೆಗೆ ಆಧಾರ ಆವಶ್ಯಕ. ಆ ಆಧಾರ ಸನ್ಮಾ ತ್ರರೂಪ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಎ ಗುಣ, ಅವಯವ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು, ಈ ಸದ್ವಸ ವೇ 
ಜೈತನ್ಯ. ಅದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ; ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಸಿಲುಕದ ತತ್ವ. ನಿರಾಕರಣೆಯೂ 
ಚ್ಛೈ ತನ್ಯದ ಮೂಲಕ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಸ್ವತ (ಸಿದ್ಧನ ಔಇದುದರಿಂದಲೇ 
ತನುವ ಸ ಸರ್ವದಾ ಬಾಹೂ ಮತ್ತು ಜು ಕೇತ, ಜಿ, ತಕ್ಯವೇ 
ಆತ್ಮ; " ಆತ್ಮ > ನಿರ್ನಿಕಾರವಾದುದರಿಂದಲೆ, 'ನಕಾರಾಸ ನ್ಸದವಾದ "ಅಹ 
ಎಂದು RE ಅಂತಃಕರಣವು ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದದ್ದು. ಆತ ಗಳು 
ಅನೇಕನೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಸುಖದುಃಖ ಜಾ ಸ್ರ ನಾಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ 
ಆದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಚೆ ಕತ್ಸ ನತ ಬೋ ತ್ರೆ ಜ್ಞಾ ತ್ಸ ತ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿ 
ರುವುದರಿಂದ BEE ವೃ ನ್ನ pe ad ್ರಯಿಸಿರುನ 
ಅಂತಃಕರಣ ಬಹುತ್ವವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೇ ನಿನಾ ಆತ್ಮಬಹುತ್ತ್ವವಲ್ಲ. ಸೇರಲ್ಲ ದೆ 
ಈ ಸದ್ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆ: ಂದಾಗಲಿ ಇಲನೆದಾಗಲಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ 
ಹ ಜ್ಜಾ ತೈಜ್ಞಾ ಸ್ವ ನಜ್ಜೇಯ ಭೇದಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಯ 
ಸಂಸಾರ ನು ol ಇದನ್ನು ROSAS ಜಾನವು ag 
ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುವ ಮಾಡುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣ ಅನಾದಿ, ಭಾನರೊಪ, 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹೋಗತಕ್ಟುದ್ಳುಮತ್ತು ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣವಾದ (ಇದೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗದ ಬೇರೆ ಒಂದು ತತ್ವ) ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಅವಿದ್ಯೆ. ಸಂಸಾರ ಅನಿದ್ಯಾನಿರ್ಮಿತವಾದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿದ್ಯೆಯೇ 
ಉಪಾಯ. ಕರ್ಮವು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರಬಹುದ್ಕು ಮೋಕ್ಷಕೃಲ್ಲ. 
ನಿದ್ಯೆಯೆಬುದೂ ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನನೇ ಹೊರತು ಉಸಾಸನಾತ್ಮಕನಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ನೇದ ಮುಖ್ಯ, ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ದವಾ 
ದಾಗ ದುರ್ಬಲಗಳು. ಆದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ, ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಪ್ರಧಾನ. ಅದರಲ್ಲೂ ನಿರ್ಗುಣ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚ ಬ್ದ ಹ ಪ್ರತಿಸಾದಕ 
ನಾದ ಉಸನಿಷದ್ಭಾಗಗಳೇ ಪ ಪರಮಸ್ರ ಮಾಣಗಳು, ಪ್ರ ಾಣಮೆಬುದು 
ಪ ಕ್ರಸಂ ಚಾಂತರ್ಗತನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಸತ್ಯನಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೆತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕೆ ಆದಿ 
ರಿದ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಅಸಮಪಾಯದಿಂದೆ (ಎಂದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಯ 
ದದ) ಸತ್ಸಿದ್ದಿ ಸಾಧ್ಯ ಹೀಗೆದು ಅದ್ವೈತೆಮತದ ಸಾರಾಂಶ, 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇತರೆ ದೆರ್ಶನೆಗಳು ಜಕ್ಕ 


ಇದನ್ನು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಈ ರೀತಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ:- 
ಭೇದನೆಂಬುದು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದೆ. ನಿರ್ವಿಶೇಷತತ್ವ ಕೆ ಯಾವ ತ್ರ ಮಾ 
ಇವೂ ಇಲ್ಲ. ಭೇದಭ್ರಮೆಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ಆಧಾರ ಬೇಕಿಲ್ಲ ಆಸತ್ಯವಾದ 
ದೋಷವು ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ, ಅಸತ್ಯ ಆಧಾರವೂ ಆ ಭ ಮಿಗೆ 
ಸಾಕು. ಭ ಮೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲೂ ಭ್ರಮೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಅನಂತರ ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗುವ ಅಂಶದ್ವಯವಿರಬೇಕಾ 
ದುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವ ಅಥವಾ ನಿರವಯವತ್ವವು ಅಸಂಭವ. ಚೈತನ್ಯವು 
ಸ್ವ ತಃಸಿದ್ಧ ವಾದರೂ ಪರತಃಸಿದ್ದ ವೂ ಹೌದು. ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆ ಪರತಃ 
ಸಾಧ್ಯ. ” ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು. ಸರ್ವದಾ ವರ್ತಮಾನ ರೊಪವಾಗಿರಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ. ವಿಕಾರಾಸ್ಪದತ್ವ ಜೈ ತನ್ಯದಲ್ಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದರ ನಿತ್ವತ್ವವನ್ನು 
ಸಾ ) ಪಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ “ಅತೃತತ್ತ ವು ತದ್ವ್ಯ್ಯಕಿರಿಕ್ತವೆನ್ನ ಬೇಕು. ಆತ ನು 
(ಅಹು' ತತ ವನ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಅತ್ಮಣ ಸ ತಃಸಿದ್ಧ ತೆಯನ್ನು ಬಿಡ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. "ಎತ್ಮ' ಚೈತ ನ್ಯಸ್ವ ರೂಪವೂ ಹೌದು; ಜೈತನ್ಯ ಗುಣ 
ಕವೂ ಆಗಿರುವುದು. ಆದು ಸ್ವ ಕೂಸ ಜು ನಿರ್ವಿಕಾರ; ಹಾ ಸೊ ತಾರ, 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪಗಳಾದ ಜ್ಞಾತೃ ತೃತ್ಪ ಕರ್ತತ್ರ ಭೋಕ್ರೃ ತ್ವಗಳು ಆತ್ಮನ ನೈಜ 
ಧರ್ಮಗಳಾದುದರಿಂದ ಕತ್ಸೆಬಹುತ್ಯ ವ್ರ ಸ್ಕಾ ಪಿತನಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಜಾ ನವು 
ಸದಾಕಾರವೋ ಅಸದಾಕಾರವೋ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವು ವಿಷಯವೆಂದರೊ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಮತ್ತಾವ 
ಸ್ವರೂಪದ ಪದಾರ್ಥವು ವಿಷಯವೆಂದರೂ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇಲಿವುಮು ಹೇಳಿದಂ 
ತಾಗುವುದು. ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ಥಾ ನಿಸಲ್ಬಡುವ ಆಕಾರಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾ 
ವತ್ತಾದ ಆಕಾರಕ್ಕೂ  ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮ ವಿರಬಹುಹೊದಕೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯಗಳಾಗಜೇಕು. ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉನ 
ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯನೇ ಜೀನಾಶ್ರಯನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಹೊರತು ಅದರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. «ಬ್ರಹ್ಮ' ದೂಸಿತವಾಗಟೇಳು 
ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜೀವತ್ಚನಿರಬೇಕು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅನಿದ್ಯು 
ಕಲ್ಪನೆ ವ ರ್ಥ ಹೀಗೆಯೇ ಅದೆರ ಸೆ ರೂಪೆ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪನನ್ನು ಪುಕಿ 
PA, ಫೆಬಸ್ಸ ಅನಿರ್ನಚಥೀಯತ್ನ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಲೆಮೌಾಣಗಳುು ಅದರೆ 
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ನಿವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಿವರ್ತಕ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳೂ 
ಎಕೋಧಗಳೂ ಇನೆ. ಸಂಸಾರವು ಅವಿದ್ಯಾ ನಿಮಿ ೯ತವಲ್ಲದುದರಿಂದಲೇ 
ಕರ್ಮವೂ ನಿರಂತರ ಉಪಾಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದೆ ದು ಹೇಳಬೇಕು. ಸೋಕ್‌ ಕ್ಷಸಾಧನ 
ಜಾ ನ ಕೇವಲ ಪ ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ಜಾ ನವಲ್ಲ. ಪ್ರೇಮ ಪೂರ್ಣನಾದ, ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷತ್ರ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಭಕ್ತಿ ಯೆಂಬ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. 
ವೇದಕ್ಕೂ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ನಿಠೋಧವಿದ್ಧಾಗ ಅನುಭವ ಪ್ರಬಲ; ನೇದನಲ್ಲ. 
ವೇದಕ್ಕೆ ಕ್ರೈ ಒೃತಾರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳಿದಕೆ ಆ ರೀತಿ ನಿರೋಧಗಳು ಅನೇಕ 
ರೂಪನಲ್ಲಿ ಉಸಟಗುತ್ತವೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ ಪ್ರಧಾನವಾದರೂ 
ಅದು ನಿರ್ಗುಣ ನಿಷ್ಠ ಕುಚ ಬ್ರಹ ನಾದವನ್ನು, ಸ್ಥಾ ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಅಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಯ ಮೂಲ. ಅಸತ್ಯವಾದ 
ಉಪಾಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಮೇಯದ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂದಿಗೂ ಸಾಧ ನಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಅಸತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ ಶೃ )ಮಾಣಗಳಿಂದ 
ನಿಷ್ಪ್ರಸಂಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸತ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಸತ್ವವಿಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವ ರೂನ ಸತ್ವವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ವರೂಪ ಸತ್ವವಿಲ್ಲದೆ ವಿಷಯ ಸತ್ಯತ್ವ 
10 ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಸ್ತಾ ಗಿರಬಹುದೆನ್ನು ವವರು ಶೂನ್ಯವಾದ 
ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಅಶಕ್ಯ ಮತ್ತು ನಿರುದ್ಧ. 


ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣನಾಗಿಯೂ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕನಾಗಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ನಡೆದುಬುದಿನೆ. ಪರಸ್ಪರ 
ವಿವಾದಗಳು ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬಹುನುಟ್ಟಿಗೆ ಶಾಂಕರ ಸದೃತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶಾಂಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯ 
ನಾಗಿ ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿರುನ ಅನೇಕ ತತ್ವಗಳು ರಾಮಾನುಜಮತದ ತಕ 
ರಿರ್ಜೇಶಗಳಂತಿನೆ. ಳಾ ಚಾರ್ಯ ಸರಮಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿ ಮಾತ್ರ ಬೌದ್ಧ 
ಸಾಖ್ಯಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದುಓಾದ ದರ್ಶನ ದೋಷವೆಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬ್ರಹ್ಮಸಾರನ್ಯು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪಾ ನ್ರಿಯೇ ನೋಕ್ಷ, ಬ್ರಹ A ನನೇ 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇತರೆ ದರ್ಶನಗಳು ೫೫ 


ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂಬ ತತ್ವಗಳು ಇಬ್ಬರಿಗೊ ಸಮಾಧಾನ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


ಇದುವರೆಗಿನ್ನ ತುಲನಾತ್ಮಕ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಮುಂದೆ ಬರಲಿರುವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ ಪೌಷ್ಠಲ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಯಾವ ಯಾವ ಅಂಶಗಳು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ; ಯಾವುವು 
ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂಶಕ್ಕೆ ಉಪೋದ್ಭಲಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅದು ಹೇಗೆ 
ನಡೆದಿದೆ ಎಂಬೀ ವಿಚಾರಗಳು ಗಮನಾರ್ಹ. ಇಂತಹ ವಿವೇಚಕೆಯೇ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ 


ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಸುಖಾಪೇಕ್ಷೆಯೂ ದುಃಖನಿರಸೇಕ್ಷೆ 
ಯೂ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ನೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ವಿಷಯ. ಆದರೆ ಈ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ವಾರಣೋಪಾಯ ಇವನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಮಟ್ಟಿನ ವಿಶ್ರತಿಸತ್ತಿಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಎಸ್ಟೆಷ್ಟು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಅನಿರೋಧವೂ ಇನೆಯೋ ಅಸ್ಟೇ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನತೆಯೂ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಸುಖರೂಪ 
ವಾದದ್ದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ದುಃಖರೂಪವಾಗಬಹುದು. ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ತೋರಿದ್ದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಒಬ್ಬರು ಪುಣ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಪಾಪವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು. ಇಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯ, ರುಚಿಭೇದ, ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾನ ರೀಕಿ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು? ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಆರೋಚನಾಪರನಾದ ಮಾನವನಿಗೆ ಬಂದೇ ಬರು 
ತ್ರ ಜೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಯಮವನ್ನರಿತು ಪ್ರಪಂಚದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸರಿಹರಿಸುವ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಖಷಿವರ್ಯರೂ, ಆಚಾರ್ಯರೂ, ಮಹಾಪುರುಷರೂ 
ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಫಲವೇ ನಮ್ಮ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ವೇದ ಮತ್ತು ದರ್ಶ 
ನಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆನ್ಸ್ನ ಬಹುದು. ವಸ್ತುತಃ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಸಾಯರೂಪ 
ವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ ನಡೆದು ಬಂದಿದ್ದರೂ 
ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನವೇ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಸೃಷ್ಟನಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕುದಾಗಿದೆ. ಈ ವೇದಾಂತೆ ದರ್ಶನದ ಆನಿರ್ಭಾನನನ್ನೂ 
ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ಸುಕ್ಸೇಪವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಶ್ರೀ ಉಮಾನುಜಾಚಾ 
ರ್ಯರು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿರುವಕೆಂಬ ವಿಷೆಯವು 
ನೃಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಕ್ರೀರಿಮಾನುಜದರ್ಶೆನದೆ ನಿತಿಪಾಸಿಕ ಮತ್ತು 


ಸಿದ್ಧಾಂ ಕರ ಸ್ವರೊನ ತ& 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಚಿತ್ರಿಸಿಯಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪುನಃ ಗಮನಿಸಿದರೂ ತಪ್ಪಾಗದು. 


ಆದಕೆ ಶಾಂಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವೈದಿಕಮತೋದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿ 
ದರೂ ಪೂರ್ಣನಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದ ಅದರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಅತ್ಛ 
ಸ್ತಿಯೂ ಅಸಹಕಾರವೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇದ್ದು ವು. ನಾಸ್ತಿ ಕತೆಯೆ. ಕೊ 
ತೋಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿತ್ವವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು; ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾ 
ಯಿತು. ಇದು ಸಮಂಜಸವಾದ ತರ್ಕಪರಿಶುದ್ಧವಾದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕವ್ಯವ 
ಸ್ಥೆ ಯಾದರೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾಯಿತು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸಮಸ್ಯೆಗ 
ಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವಾಗ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಒಂದು ಕಡೆ ಅನುಭವದ ಒರೆಗಲ್ಲು, ಒಂದು ಕಡೆ ಆಸ್ತಿಕ ಭಾವನೆಯ 
(Theism)ನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ; ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಅವಿರೋಧ ಅಧವಾ ಸಾಮಂಜಸ್ಯಗಳೆ ಸುಪಾದನೆ. ಇದರ 
ಜೊತಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶೈವ ವೈಷ್ಣ ಪ ಪಕ್ಷಪಾತಗಳ ಹೋರಾಟ, 
ವೇದಾಂತವು ಯಾವ ಒಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೂ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಂಗಡದವರಿಗೆ ಅನುಪಾದೇಯವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿನ ಆಸ್ತಿಕಭಾವ 
ನೆಗೆ ತರ್ಕವು ಅನುಪಯುಕ್ತ ೨ ವಾದುದರಿದ ಶ್ರು ತಿಯಿಬದ ಪರತತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ ವೇದಾಂತವು 
ಹೊಡೆದಾಡಚೇಕಾಯಿತು. ಹದು ಡೊಡ್ಡ ತೊಂದರೆ.4 ಕಡೆಯದಾಗಿ, 
ವೇದಾಂತವು ಮತಾಚಾರಕ್ಕೆ (Religion) ಸಂಪೋಸಕವೂ ಆಗಜೀಕಾಗಿ 


೧. ಇನರ ಪೈಕಿ ಶ್ರೀ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ, ಭಾಸ್ಕರ, ಹಿಂದಿನೆ ಆಳ್ವಾರುಗಳು 
ಎಲ್ಲರೊ ಮುಖ್ಯರಾದವರು. 

ತಿ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾದೆ ಮೇಲೆ ಶ್ರುತಿಸರಿಪೋಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ತರ್ಕವು ಉಪಯುಕ್ತವೆಂದೂ ಕೇವಲ ತರ್ಕಕ್ಕಾಗಲೀ ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅಸತ್ತರ್ಕಗಳಿಗಾಗಲೀ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾನ ತೆಯಿಲ್ಲ. 

4. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮತದೆವರೂ ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಐಕ್ಕಶ್ರುತಿ, ಭೇದ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿಚಾರ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


೪೪ ಶ್ರೀ ಠಾನಫಾನುಜ 


ಬಾತು ಈ ಎಲ್ಲ ಕೊಂಕೆಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾನ ಒಂದು ಅವಶ್ಶ ಕತೆಯನ್ನು 
ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಇತರ ಅನೇಕ ನ್ಯೂನತೆಗಳು ಉಂಟಾ 
ಗುವುದು ಸಹಜ. ಫ. ಕ್ಸ ತ ಅಡ್ವೆ ಸ ತದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೆ ಆಯಿ. ತು. ಶಾಂಕರ 
ರಂತೆಯೇ ವೈದಿಕ ಕ EE ದವರು ಕೂಡ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತವನ್ನು 
ಒಶ್ಸಡೆ ಇದು ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಕನಲ್ಲನೆಂದೂ, ವೇದಾಂತ ಶಾಸ ಸ್ರಕ್ಸೆ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದ ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವು 
ಬೇಕೆಯೆಂದೂ ವಾದಿಸಿ ಅದೇ ರೀತಿ ಪ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ರಾಮಾನ: ಜಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ “ೊಂದಿಸನರಾದೆ ಆನೇಕ ಆಚಾರ್ಯರು 

ಗ್ರಂಥಗಳನ ಸ್ಸ ಬರೆದರು. ಇನ್ಟೆಲ್ಲ ನಡೆದಿದ್ದ ರೂ ಶಾಂಕರ ಸಿದಾ ಿಂತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ” ತತ್ವ ನನ್ನು ಜನಂ ತಿಳಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಅನೇಕ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಆಚಾರಯೋಗ್ಯವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಮತವನ್ನು 
ಸ್ಕಾ ನಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಯಾರೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಈ ಪವಿತ್ರವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಏನೋ 
ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ 3 ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸುಮಾರು ಕಿ. "ಠ. ಹೆನ್ನೊಂ 
ದನೆಯ . ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಂಚೀ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ Ed 
ಇವರ ಉಜ್ವಲವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಯ ತಕ್ಷ , ಕಾರ್ಯತತ್ಸ ರತ್ತೆ 
ಗ್ರಂರಚನ' ಕೌಶಲ, ಅಸ ಸದ್ಯ ಶನಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಒತ್ತ pe ನೈಯಕ್ತಿ ಕ್ಟ 
ಜೀವನ, ಕೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, PMR ಪುನರುಜ್ಜ (ನನ ಇವನೇ ನೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ತಟ ಮಟ್ಟಿ ಗೂ ಉಪನ್ಯಾಸಾರ್ಹವೂ, ಆಹ್ಲಾದ 
ಸರವೂ ಆಗಿವೆಯೆಂಬುದು ಈ ನಳಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಟ್ಟಿ ರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖನ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದಲೂ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಮತವನ್ನು 
ಸ್ಕಾ ಸಿಸಿದ ಯಶಸ್ಸು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರು ಎಷ್ಟು ಕೆಲಸಮಾಡಿದ್ದ ರು? ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಯಾವಯಾವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದ ರು? 


ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಯಾನ ರೀತಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ 


ಸಿದ್ದಾಂಇದೆ ಸ್ವರೂಸ ೪೪ 


ಶಾಸ್ತ್ರರೊನವಾಗಿ ಬರಿದಿಟ್ಟಿರು ? ಎಂಬ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು, 


ಹಿಂದಿನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದ ರಿದ «ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತ] ಸಿದ್ಧಾ ತದ "ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಲು 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. * ಯಾವ ಸಿಸ್ಥಂತಕೆ € ಆಗಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದ ಒಂದು 
ಮೂಲವು  ಇಣ್ಣೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೂ ಹಿಂದಿನೆ ಅಂಕುರೆದ ಸಹಾಯ 

ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೂತನವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಪುರಾತನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಿ ಸೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಅಪ 
ಕರ್ಷವೂ ದೋಷವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ « ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ಜಾರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದಿ ತೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕಾಗಲಿ ಈ (ಸುಪ್ರ ದಾಯ” 
ದಶೆಯು ಒಂದು ಮೆಟ್ಟಿ ಲೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ (ಸುಪ್ರ ದಾಯೆ 
ವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ" “ಸಿದ್ಧಾಂತದ' ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಗಣ್ಯವಾದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಹಿರಿಮೆಯು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಗೇ 
ಸೇರಿದ್ದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ವಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಸ್ಥಾಹಿಸಿದ್ದ 
ಲ್ಲದೆ ಇದರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಪ್ರಜಾರ ಪಡಿಸುವ ಕೆಲಸ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರ್ಯರು ತುಂಬ ಶ್ರ ದೆ ವಹಿಸಿದ್ದ ರು. ಇಡೀ ಮಾನವ 
ಕುಲದ ಉದಾ ಿರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮೋಕ್ಷಪಾ ಹಿ ನಿ ಗಾಗಿಯೂ ಆಜನ್ಮ ಶ್ರಮಪಟ್ಟ 
ವರಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಗ್ರಗಣ್ಯರೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಯಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಸ ಸ್ಟಾ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪತೆ ವೇದಾಂತವು ಇವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಅನೇಕ 
ರಿಂದ ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ಪರಿಷ್ಠಾರವನ್ನೂ ಅಭಿವ ೈ ದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿತು. 
ಇವರ ಪೈಕಿ ಶ್ರೀ Pi ತಿ ಶೀ ನೇಂಕಟನಾಥ (ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು), 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ, ಶ್ರೀಮಲ್ಲೋಕಾಚಾರ್ಯ ಇವರುಗಳು ಮುಖ್ಯ 
ರಾದವರು, 


ಹಿಂ ಶ್ರೀ ರಾನತಾನುಜ 


ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಸ್ಟ ರೂಪ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ. ಸ್ಪ .ರೊಸವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ps 

ಮಾರ್ಗ ಗಳು ಆಕೆ ್ರ ಯಿಸಲ್ಲ ಇ ಕೆಲವರು? ಚೇತನ, ಅಚೇತನ, ಈಶ್ವ 
ರೂಪವಾದ ತತ್ವ ತ್ರ ಯ ನಿರೂಸಣದಿಂಡ ಆರಂಭಿಸಿ 4 Ck ky 
ವಕ್ಕೂ ಸ ಇಮರಸ್ಯ ವನ್ನು ಏಿರ್ಸಡಿಸಿ ಕ್ರ ಮನವಾಗಿ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ 
ಮಾಣಸ್ಪ ನೆ (ಯನಿರೂನಣವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಮಾಣ, ಪ್ರವೆ ಯ್ಯ ಸಮನ್ವಯ ಮತ್ತು ಫಲ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗ 
ಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಿದಾ ನಂತದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ವನ್ನು ನಿವರಿಸುವುದುಟು. 
ಶಿ ನೆಕಟನಾಥರ "ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದಾ ೦ಜನ' ಗ್ರ ಥದಲ್ಲಿ ಜಡ್ಕ ಜೀವ, ಈಶ್ವರ, 
ನತ್ಯ ವಿಭೂತಿ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಆದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ಆರು ಪರಿಚ್ಛೆ (ದಗಳಲ್ಲಿ 

ಂತವುಸ | ಕಾಶಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟ ಡಿ ( ಯತಿಪತಿದೀಹಿಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಷ, ಅನು 
ಅ ಶಬ್ದ, ಪ್ರ ಫ ಕೃತಿ, ಆ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, ಬುದ್ಧಿ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ 
ಮತ್ತು ಅದ್ಯ." ಇನು ವುಗಳ ನಿರೂಸಣನೆಂಬ ಹತ್ತು ನಚ್ಚಿ (ದಗಳಲ್ಲಿ ಇವೇ 
ನಿವರಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ 


ಟೆ 
3 
ಟೆ 


ಸು (2% 


ಹ 


ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಸುಖಾನಾಸ್ತಿಯೇ ಪ ups ಜೀನಿಯ 
ಥ್ರೇಯವು ಆಗಿರುವುಡಿದನೇಲೆ ಸುಖನೆಂದರೇನು? ಕೇವಲ ಐಹಿಕ 
ಸುಖವೇ ? ಅಮುಸ್ಮಿಕ ಸುಖವೇ? ಅಥವಾ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿದ್ದೇ? ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಹಜ. ದೇಹಾತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಆತ್ಮ ನಿಲ್ಲನೆಂದು 
ನಂಬಿ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪನಿವೇಕವಿಲ್ಲದೆ ಅತಿಮಾತುಷನಾದ ಫಿ ಒಂದು 
ದೇವತೆಯ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿಯದೆ ಕೇವಲ ಐಹಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ "ಯಾವ 
ಜ್ವೀವಂ ಸುಖಂ 'ಜಿನೇತ್‌,? (ಯಣ: ಕೃತ್ವಾ ಫೃತಂ ಸಟ ಸೊಡೆಲಾವ ತತ್ವ 
ಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಚಾರ್ನಕರ ಮಾತಿರಲಿ. ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 


೪, ಶ್ರೀನುಲ್ಲೋಕಾಚಾರ್ಯರ £ ಶೆತ್ವತ್ರಯ' ಗ್ರಂಥನನ್ನು ನೋಡೆ 
ಬಹುದು. 

೫. ಶ್ರೀ. ಮಂ. ಅ. ಜಯೆರಾಮನೆಂಕಟಾಚಾರ್ಯೆರ ನಿಶಿಸ್ಟಾದ್ವೆ ತ 
ದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ ಕ್ರ ಮನನ ನ ಅನುರಿಸಳಾಗಿದೆ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ೬೧ 


ಮಿಕ್ಕ ಯಾರಿಗೂ ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲ. ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಐಹಿಕಸುಖಕ್ಕಿಂತ ಆಮುಸ್ಮಿಕಸೌಖ್ಯವೇ ಉತ್ತಮನೆಂದೂ, ಸಶೃರ್ಮ ಫಲ 
ವಾಗಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಐಹಿಕಸುಖವು ದೊರಕಿದರೂ ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸರ್ವೋತ್ಭೃಷ್ಟನೆಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಕೈವಲ್ಯ, ಮೋಕ್ಷ, ಮುಕ್ತಿ, ಅಸವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ. ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ವ್ಯವ 
ಹರಿಸುತ್ತಾ ಠೆ, 


ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಇದು ಕೇವಲ « ನಿರ್ವಾಣ ರೂಪ 
ವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಿಧವಾದ «ಶೂನ್ಯ ತೆ',೩ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆಳ ಇದು 
ದುಃಖಧ್ವಂಸರೂಪವಾದದ್ದು. ಇನ್ನೊಂದು್‌ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಯೋಗ 
ರೂಪವಾದ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗು 
ನಿಕೆಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಶಾಶ್ವತವಾದ ಅಗಲ:ವಿಕೆಯು ಮೋಕ್ಷನೆಂದೂ ಅಶಾಶ್ವತ 
ವಾದದ್ದು ಕೈವಲ್ಯವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರವಿರುತ್ತ ಡೆ. ಜೈನರ ಮತಾನುಸಾರ 
" ಆತ್ಯಂತಿಕ? ಕರ್ಮಕ್ಷಯವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಕಾಯಕ್ಣೇಶ, ತಪಸ್ಸು ಮೊದ 
ವುಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಬಂಧವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. ವಿವೇಕದ ಮೂಲಕ ಭ್ರಾಂತಿಯ ನಿವೃ 
ತ್ಮಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸರ್ವಥಾ "ಅವಿದ್ಯೆಯ? 
ನಾಶದಿಂದಲೇ ಮುಕಿ ಯೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಮತಕ್ಕನು 
ಸಾರವಾಗಿ ನಿದೇಹಮುಕ್ತಿ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಮುಕ್ತಿ 
ಗಳೂ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಕಡೆಯದು ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ 
ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಜೆ: ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವು ಕೇವಲ ಪಾಷಾಣ 


೬, ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅರ್ಥ ಭೇದವೂ ಕೆಲವು ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

೭, ಬೌದ್ಧರ ಒಂದು ಪಂಗಡ, ಲೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು, ೯, ಸಾಂಖ್ಯರು, 
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೬3 ಶ್ರೀ ೩ ಕಾನನ 


ಕಲ್ಪ ಅಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನಯೋಗದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಜಿಸಲ್ಪಡುವುದೂ ಅಲ್ಲ; 
ಇ 
ಬರಿಯ ಕರ್ಮಕ್ಷಯನಾಗಲೀ ಪ್ರಕ್ಷ | ತಿಬುಧವಿನೋತ್ಷವಾಗಲಿ ಅ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸರಮಪುರುಷನಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನ ನ ನರಮಾನುಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ 
ತತ್ಸಾನಿಧ್ಯ, ತ ತ್ರೈಂಕರ್ಯಗಳಿಂದ ಹೊಂದುವ ನರತಿಕಯನಾಡ ಶಶ್ವತ 
ಸುಖ. ಮುಕ್ತನಾದ "ಜೀವನು ಪರಮಪುರುಷನ ಅತ್ಯ ತ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಭಗವದಾರಾಧನಸರನಾಗಿ ತತ್ತ 0ಕರ್ಯೆಕಥೆ (ಯನಾಗಿ ಭಗವದನ 
ಚಾರ, ಭಾಗವತಾಸಚಾರಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿ ಕೇನೆಲ ಸುಖರೂಪವಾದೆ 
ವೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಭೌತಿಕ 
ಜೀಹನನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಸಂಭನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಜೀವನು ದೇಹ 
ಗ ಇನಂತರ ಅರ್ಜೆರಾದಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿ ಸೂರ್ಯ 
ರುಣಾಪೃನೇಕ ಲೋಕಗಳನ್ನು ದಾಟ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ "ನಿತ್ಯಸೂರಿ'ಗಳಿಂದ ಸತ್ನರಿ 
ಲ್ರಟ್ಟುಪ್ಪಾ ಕೃತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದಿನವಾದ 
(ಹವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಿರತಿಶಯ ವೈ ಭವ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಸ ಸರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ 
ರಳಿ ಅಲ್ಲಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಔದಾರ್ಯ, hy ಶಲ್ಯಾದಿ ಸಕಲಗ: ಸೂ 
ಇದ ಪರಮಪುರುಷನ ಸಾನ್ನಿಧ $ದಿಂದ ಪರಮಾನಂದ ಭರಿತನಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಉತ್ತಮಗುಣಗಳನ್ನು೧ಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹೊಂದಿ ಪರಮಾತ್ಮಾನುಭವ 
ವೆಂಬ ಆನಂದವನ್ನು ತೊದ:ನನು ಸಿದ್ಧಾಂತದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ರೀತಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದರ ಜಾ ಶ್ರರ್ಯವು ಸೊಗಸಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷವು 
ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯರೂಪವೂ ಪಾಷಾಣಕಲ್ಪವೂ ಆದದ್ದೆ ಂದು ಫಿರೂಪಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೇ ಉಂಟಾಗದಿರಬಹ. ದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನ 
ರಿಗಂತೂ ಮೋಕ್ಷದ” ಆನೆತ್ಯ ಕತೆಯು ತೋರದೇ ಇರುವುದೂ ಸಹಜ. 
ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಫಾಮರಭೂಯಿಸ್ಯವಾದ ಮಾನನಕುಲಕ್ಕೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಲಾಭವು ಆಗದಿರಬಹುದು. ಹಿಂದೆ ಯಾಕೋ ಹೇಳಿದರುತೆ 
ಇಕ್ಷೋರ್ನಿಕಾರಾಃ ಮತಯಃ ಕವೀನಾಂ 
ಗವಾಂ ರಗೋ ಬಾಲಕ ಚೇಷ್ಟಿತಾನಿ | 
ತಾಂಬೂಲಮಗ್ರ ಶ್ರ ಯುನತೇಃ ಕಬಾಕ್ಸ್ಪಾಃ 
ಏತಾನ್ಯಹೋ ಶಕ್ರ ನ ಸಂತಿ ನಾಕೆ ॥ 


ಸ ಪ್ಲ ತ 


BL 


ತ್ಮ 


ಫೆ | 


1 ಯ 


೧೦. "ಅಪಹತಪಾಪ್ಮಾನಿರಜಳ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಕರೂನ ಶತಿ 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಸ್ವರ್ಗವು ಫಿನಗೇ ಇರಲಿ; ನನಗೇನೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಬಹುದಾದ್ದರಿದ್ದ ಈ ಐಹಿಕ 
ಸುಖವನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಸೌಖ್ಯವೂ ಪರಮಪುರುಷನ 
ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ನದಾ ಲಭಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕಾರರ ಮತವು 
ಬಹಳಮಟ್ಟ ಗೆ ಸ್ವರಸವಾಗಿಯೂ ಪಾಮರೋದೊ ತ್ರೀಧಕವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 
ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸೆ 
ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ? ಆಸೆ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಜೀವದ ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ನಟನ ಈ ರೀತಿ ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಕೇವಲ ಸುಖ ರೂಪವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕರ್ಮಫಲ ಬದ್ಧನಾದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗಲೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕಾರರು ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ತಮ ತಮ್ಮ, ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಿಳಿದರೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ಪಾ, ಥಿ ಬ ಯಾಗುವುದೊದು ಸಾರಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ * be ಯಶಸೆ 'ಅರ್ಥಕೃತೇ ಸದ್ಯಃ ಪರನಿರ್ವೃತಯೇ ೫ ೧೧ ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಎಕಃಶಬ್ದಃ 
ಸ.ಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ತಃ ಸ ಸರ್ಗೀರೋಕೇ ಕಾನುಧುಗ್‌ಭವತಿ ೪೧೨ 
ಎಂದು ಒಂದು ಶಬ ವನ್ನು ಸೂ ತಿಳಿದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೂ ಸಾಕ್ಕು 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಳುತ್ತ "ಡೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ 
ಸ ತೆಯಲ್ಲಿ 4 ರಾ ಕೆ ೈಜ್ಞಃ ಶ್ರುತಿಜಾತಿವಿಶಾರದಃ | ಕಾಲಜ್ಞಶ್ಚಾ 
ಪ್ರ ಪ್ರಯಾಸೇನ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಂ ನಿಗಚ್ಛ ತಿ ॥”೧೩ ಎಂದು ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ಪನೆನ್ನು 
ನೋಕ್ಷದಾಯಕನನ್ನಾ ಗಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಅನೇಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಮೋಕ್ಸವನ್ನೇ: ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ 


೧೧. ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ. ೧ನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸ; ಕಾರಿಕೆ, ೬, 
೧೨. ಪತಂಜಲಿಯವರೆ ಮೆಹಾಭಾಷ್ಯದ್ದು. 
೧೩. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ ಆಧ್ಯಾಯ ಷಿ. ಕ್ಲೊ « ೧೧೫, 


೪ ಶ್ರೀಃ ರಾನೂನುಜ 


ದಕಿ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದ ನೇದಾಂತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅನುಷ್ಠಾನವೂ ಸಂಪೂ 
WER, ರ ಕವಾಗಿ ತೋ ಹು ಆದಕೆ ಇತರರು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ನೋಕ್ಷಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಜನರಿಗೆ ಹ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಐಕಾಗ್ರ ನನ್ನೂ ಉಂಟಿ 
ಮಾಡುವುದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯನೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನೂ ಇರಲಾರದು. *ಿಲ್ಲರೂ 
ನೇದಾಂತಿಗಳಾಗಲೂ ಸಾಧ ನಿಲ್ಲು ಎಲ್ಲರೂ ಸಾಹಿತಿಗಳಾಗಲಿಿ ಸಂಗೀತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಾಗಲೀ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. « ಭಿನ್ನರುಚಿರ್ಹಿಲೋಕಃ ' ೧೪ 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಮಿಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿರುಚಿಯಿರುತ್ತ ಡೆ. ಹಾಗಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂ 
ತವ್ರೆ ಯಾರಿಗೂ ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದಲ್ಲ. ಮಿಕ್ಕ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಗಳಿಂದ. ನೋಕ್ಷವು ಎಷ್ಟೇ 
ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರಲಿ ವೇದಾಂತವು ಸ್ವಲ ಮಟ್ಟ ಗಾದರೂ ಅವರವರ 
ಯೋಗ್ಯತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಇದಿಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯಜೀವನವು ಪರಿಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದೆಲೇ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಿಕ್ಸ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ "ನಂದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ತತ್ವೆಜ್ಞಾ ನ ಮಾತ್ರ ವೇ ಸಾಕೆಂದು ನಿರೂಸಿ 
ಸಲ್ಪ ಆದಕೆ ಹ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಜಾ ನ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ 
ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗರೂಪವಾದವು, “ಗೆ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಲು ಜಾ KE ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ನ ಇನೆ ನೆರಡನ್ನೂ ಮಾಡುವುದು 
ಇ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸ ನ್ನ ಬಾತ ತಿಳಿದೇ ಬೇರೊಂದು ಉಪಾಯವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅದೇ “ಪ್ರಪತ್ತಿ”. ಪ್ರಸತ್ತಿಯಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಾದರೂ 
ಮೋಕ್ಷ ಲಭಿಸಬಹುಮ್ಮಜ ಸ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿಷ್ಣಾತರಾಗಿ ವೈದಿಕ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ, ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಸಾಲದಿರುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕರ್ಮ ವಶದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ಷೀಣ ದಶೆಯಲ್ಲಿರುವ 


೧೪. ಕಾಳಿದಾಸನ ರಘುವಂಶದ್ದು. 
೧೫. « ಪ್ರಪತ್ತಿ'ಗೂ ಒಂದು ನಿಧವಾದ ಅರ್ಹತೆಯು ಬೇಕು. ಇದರ 
ವಿಚಾರ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ನಸಿದಾಂತದೆ ಸ್ವರೂಪ ೬೫ 
ಧು ವೆ 


ಆದರೆ ನಿರ್ವೇದರೂಸನಾಡ ಜ್ಞಾ ನೋದಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವರಿಗೂ ಈ 
ಮಾರ್ಗವು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದರಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತರೀತಿಯಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಮತ್ತು ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳೂ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಎಷ್ಟೇ ಇರಲಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವು ಸರ್ವಥಾ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾದದ್ದು » ಮತ್ತು ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾ 
ಯಿತು. 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಕಾರರು 
ಪ್ರಶಂಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ... ಇದು ರಾಮಾನುಜಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಒಂದುಕಡೆ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೊಗಳಿ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಮೆಟ್ಟಿಲನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಾ ನವೆಸ್ಟಿದ್ದ ರೇನು? ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಠಾ ನವೇ ಮುಖ್ಯ 
ವೆಂದು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವನ್ನು 
ಸೆಳೆದಿರುವುದು ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷಾಂಶವಿರುವುದು. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಯೋಗವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುವವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ "ಈಶ್ವರಿ'ನು ಅಂಗೀಕೃತನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ಅನುಗ್ರಹ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅಸದ್ಯಶವಾದ ಔದಾರ್ಯ, 
ವಾತ್ಸಲ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುವೆಂಬುದು ತಕ್ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ವಲ್ಪ. ಪಾಮರ ಮುಮುಕ್ಸು ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಬಹಳ ಆವಶ್ಯಕ. 
ಏಕೆಂದರೆ ದುಖ, ನಿರಾಶೆಗಳಿಂದ ಬಳಲಿದ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ 
ಈಶ್ವರನ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯವಿಷಯಕವಾದ ಅನಿಶ್ಚಾಸ ಭಾವನೆಯು 
ದೂರವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಇದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ತದನುಸಾರವಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಯಥಾ 
ರ್ಥವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನೂ ಸರ್ವೋತೃರ್ಷವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಹಾಗಾ 
ಯಿತು. ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಅನನ ಅನುಗ್ರಹವೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ನಿರೀಶ್ರರಮನೋಭಾವವನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಿ ಈಶ್ವರನ ನಿಜವಾದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯನನ್ನೂ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ ಸ್ಥಾಸಿಸಲು ಭಕ್ತೆ ಯೋಗವು ಸಹಕಾರಿ 


೬೬ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ಯಾಯಿತು. ನಾಸ್ಮಿ ಕನೆಂಬ ದೂರನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾತ್ರ 
ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


«ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸರಮಾತ ನ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾದ ಧ್ಯಾ ಸನ, 
ಅರ್ಚನೆ, ಸ್ರ ಹಾನು ಚೂರಾ ವು ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ: ರ ಯಥಾರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದು ವೇದೋಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನರನುಪುರುಷನಾದ 
ಶ್ರೀಮ ನ್ನಾರಾಯಣನ ಪಾದಾರವಿಂದವನ್ನು ರ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವಿಕೆ, ಇವೇ ಮೊದ 
ಗುತ ಭಕ್ತಿ ಯೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ನೋಡಿ 
ದಕೆ ಭಕ್ತಿಯೂ ಒಂದು ವಿಧವಾಜಿ' ಜ್ಞಾನಮೆದು ಶ್ರೀ ವೇಂಕಟಿನಾಫರ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ೧೬ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಂತೂ ಭಕ್ತಿಗೆ ಬಹಳ ನಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಕ ವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಕಾಯಿಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಭಕ್ತಿ 
PM ನಜ ಅಂತರಂಗವು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದು 'ಇತ್ಕೃಷ್ಟ ಸ್ಮವಾದ 
ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವ ಸಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಸ ಸಹಕ್ಕ ತವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಸಹಸಾ ರ ಜಪ್ಕ ಮಂತ ಶ್ರ ಪಠನ 1 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಧ್ಯಾನ ಢ ಧಾರಣ, ಸಮಾಧಿ ರೂಸನಾಗಿಯೂ ಇರತಕ್ಕುದಾದ 
ಭಕ್ತಿಯು " ಪರಭಕ್ತಿ'ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ 
ಸತ್ಸಹವಾಸದಿಂದಲೂ ಸರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಮ ನಿಧವಾದ 
ಪಿ 'ತಿಯುಂಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಇದೇ ಭಕಿ ಇದರಿಂದ " ನರಬ್ರಹ್ಮ್ಮ' ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಲು ತ್ಕ ಜೇಜ್ಛೆ ಯು ಹುಟ್ಟು ತ್ತ ಜಿ. ತತ್ಸಲವಾಗಿ ನರಮಾತ್ಮಾ 
ನುಗ್ರಹದಿಂದ ತಾತ್ಭಾಠಿಕವಾದ ಪರಮಾತೆ 'ಸಾಕ್ಞಾಪ್ಟುರರೂಸವಾದ ಅಭಿ! 
ಸ್ಟವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ « ಪರಭಕ್ತಿ ' ಯುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ 
ಓತಿ ನವು ಲಭಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಈ ಸರಜಾ ನವು ಇಂದಕೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕಾ 
ಕಾರವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಬೇಕೆಂಬ ತೀವ್ರಾ ಭಿಲಾಸೆಯೂ ಉಟಾಗುತ್ತ ಣಿ 
ಇದೇ ಪರಮಭಕ್ತಿ. «ಹರಮಭಕ್ತಿ' ಯನ್ನುಳ್ಳ ಪರನುಭಕ್ಷ ನನ್ನು ಉದ್ದಾ ರ 
ಮಾಡಲು, ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಲ್ಕ ಪುತ್ರನಿಂದ ಆಗಲಿ ನನ 





ರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕೆ ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ರಾನಕಿನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥ 


೧೬. ತಾತ್ಸ ೯ 
ಗೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾನ ಅಧಾರನಾಕ್ಕಗಳಿನೆ, 


ಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 


ಹಿದಾ ೦ತದ ಸ್ತರೂಪ ೬೭ 
ಇ ನೆ 


ರ್ಮಿಲನವನ್ನು ಬಯಸುವ ತಂಡೆಯಂತ್ಕೆ ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಭಗವಂತನು 
ಕಾತರನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕ್ಸ ತವಾಗಿರುವ ಆರು ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಇದೇ ಸಕಲವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ದೀಪಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಭೆಯು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಕ ವ.ತ್ತು ಪರಪ್ರಕಾಶಕ. ಇದು 
ಸಾಮಗ್ರೀವಿಶೇಷ, ವಿಷಯಸಂಬಂಧ ಇವುಗಳಿಗನುಗುಣನಃಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಪಕೋಕ್ಸ, ಸಂಶಯ, ಮೊದಲಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗುವುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ ವೆಂದೂ 
ಕ್ಷಣಿಕವೆದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶಗಳಾ 
ಗಿರುವ ಆತ್ಮದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಜ್ಞಾನಸದನಾಚ್ಯವಾಗುವುದನ್ನು ಸರಿಹರಿಸುವುದ 
ಕ್ಟೋಸ್ಪರ ಇವನ್ನು " ಧರ್ಮ ಭೂತಜ್ಞಾ ನ? ವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಈ 
ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳ "ಆಂತಃಕರಣ' 
ವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಭೂಶಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಆತ್ಮನಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಜೇೀತನತ್ತ, ಜ್ಞಾತೃತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳು 
ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 

" ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವಿತ' ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನನೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥ. 
ಆದರೆ ಶುಕ್ತಿ (ಕಪ್ಟೈಚಿಪ್ಪ್ಪು) ಯಲ್ಲಿ ರಜತ (ಬೆಳ್ಳಿ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಉಪಪತ್ನಿ 
ಯೆಂಬ ಆಶಾಕೆ. ಹುಟ್ಟತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ರಜತಜ್ಞಾ ನವೂ 
ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ರಜತಾಂಶವು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ರಜತಾಂಶವು ಇದ್ದೇಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಯಃ 
ಇತರ ಸಮಾನ ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಶವು ಮಿಶ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರುವುಜೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅದರೆ * ಭ್ರಮೆ” ಎಂದರೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದೇಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಶ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಶುಕ್ತಿ, ರಜ್ಜು (ಹೆಗ್ಗ) 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ರಜತ್ಕ ಸರ್ಪಾದಿಗಳೆ ಅಂಶೆಸಂಬುಧವು ಇದ್ದರೂ 
ಶುಕ್ತಿತ್ವ, ರಜ್ಜುತ್ವಾದ್ಯೆಂಶಗಳೆ ಭೂಯಸ್ವ್ವವು (ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ) ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಯೆಂತಲೂ ರಜ್ಜು ವಿನಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುನೆಂತಲೂ ವೃವ 
ಪಾರನಿರುವುಡು. ಹೀಗಿರುವಾಗ್ಯ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಸಾಧಾರಣ 


೬೮ ಶ್ರಿ € ರಾಮಾನುಜ 


ವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋ ಶುಕ್ತಿಯ ಅಸಾಧಾರಣ ಣಾಂಶನನ್ನೂ 
ಶುಕ್ತಿತ್ವ ಭೂಯಸ್ತ ಗಳನ್ನೂ ನೋಡದೆ. ಇರುವಿಕೆಯೇ ಭ್ರಮೆ, ಇದೇ 
ಕುತ್ತಿ ನು ದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಎಂದಕ ಶುಕ್ತಿ ರಜ್ಜು 
ಗಳಲ್ಲಿ ರಜತ ಸರ್ಪಾದಿಗಳ ಭೇದಕವಾದ € ಆಸಾಧಾರಣಾಂಶಗಳಿನ್ನು 'ತೋಡತ 
ಇರುವಿಕೆಯೊಬ ಅಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನನೇ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಜನ್ಯವೆಂದೂ ಯೋಗಜನ್ಯ ನೆಂದೂ 
ಎರಡು ಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ * ಆ 
ಜಾ ನಗದ ಪರಿಣಾಮಗಳಾದ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕಾರರು ಒಪ್ಪಿ ನತ್ತಾ ಕೆ ಮಿಕ್ಕ 
ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ, ಅನುಸರಿ ಇನುಗಳು ಅನುಮಾನ ನಕ್ಸೇ ಅಂತ 
ಕಳಳನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಪ್ರತ ನವು ಸವಿಕಲ್ಸ ಪ್ರ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಷ್ಟ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪರ್ವ ಸ್ಮ ತಿ ತಿಸಹಿತವಾದ ಟಾ ಜಾತಿಸ್ಮೃ ತೆ 
ಸಹಿತವಾದ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಅದಿಲ್ಲದೆ ಮೊಟ, ಮೊದಲು RE: ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟ ದ್ದಾ ದರೂ ಸ ೬ ತಿಸಭಸೆವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲ © ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ 
ಕವೇ ನಂದು ಸೆಂಕ್ಷೇಸ. ಜಾ ಸ ಸನೆಲ್ಲವೂ ಸವಿಶೇಷವಿಷಯಕವೇ ಹೊರತು 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಷಯಕವಲ್ಲ. 

" ಅನುಮಾನ ' ದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವನಿರೊಸಣೆಯು 
ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ತಳಹದಿ. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ” ಸರಿಣಾಮನಾದನೆಂಬುದು ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ ೧೭ ಈ ವಾದದಿಂದಲೇ ನ ್ರಸಂಚದ ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕಾರರು 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳೊ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಹೊಸದಾದ ಸತ್ತೆ ಇರುವಿಕೆಯು 
ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್‌ ಒನಸ್ಕೈಯಿಂದ ಭಗವತ್ಸಂಕಲ್ಸಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಕ್ರಮನಾಗಿ ಈಶ್ವರ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ ಎಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ಥೂಲಾನಸ್ಥೆಯು ಪೆರಿ 
ಇಮಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಪಂಚಭೂತಗಳೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ 


೧೩, ಸಾಂಖ್ಯರ ಸರಿಣಾನುನಾದಕ್ಕೂ ಇದೆಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಹೋಲಳಿಕೆಹಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ೬೯ 


ತಮ್ಮತನ್ಮು ಸ್ಕೂಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಣಾಮ ವಾದ 
ದಲ್ಲೂ ಅವಸ್ಥಾವಾದ, ಶಕ್ತಿವಾದ, ವಿಕಾರವಾದ ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಿವೆ 
ಶಕ್ತಿಮತದ ಪರಿಷ್ಠಾರವೇ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. 

ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ "ಅಸ್ಲಿ 
ತಾಭಿಧಾನವಾದ ' ವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಕಾರರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿದೆ. ಎಂದರೆ ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದು ವಾಕ್ಯವು ಕಿವಿಗೆ ಬಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು ಸಂತೇ 
ತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮೊದಲು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಬಂದಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಈ ಪದಗಳು 
ಅಭಿಫ್ರೇತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನಿತವಾಗಿಯೇ ಪದಾರ್ಥಭಿ ನ್ನವಾದ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂದು ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನನಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷ. 
ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಸನುಸೀರವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗಲೀ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗಲೀ ಉಂಟಾಗುವ 
ಮತ್ತು ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿಕುವ ಕ್ರೀಯಾಸದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೇ 
ಆಗಲಿ! ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆಕ್ಷಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅರ್ಹ. ಹೀಗಿಲ್ಲದಿರುವ ವೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ ಇತರ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಕೂಡ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಶಕ್ತಿ? "ಭಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಎರಡು 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿವೆ. "ಶಕ್ತಿ' ಯೆಂಬುದು " ಅಭಿಧಾ' 
ವೃತ್ತಿ ಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೇನೂ ಆಲ್ಲ. ಇದು ಸಾಕಾ ತ್ಸಂಬಂಧರೂಪವಾ 
ದದ್ದು. " ಭಕ್ತಿ'ಯು "ಉಪಚಾರ, «ಲಕ್ಷಣಾ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 
ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧ « ಭಕ್ತಿ? ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಅನೇಕ ರಹಸ್ಯಗಳು ಹೊರಪಡುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ಪ ಯೋಗವೆಂದು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಲಾಕ್ಷಣಿಕನೆಂದೂ, ಭಾಕ್ತ ನೆಂದೂ 
ವ್ಯವಹರಿಸಕೂಡದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಶರೀರವಾಚಕ ಪದಗಳನ್ನು ಅದರೊಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೊಃ 
ಗಿಸುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಭಾವವಿರುವ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯ 
ನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ 


೬ರಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ್ಯನನ್ನು ಯಾವತ್ತಿಗೂ ನಿಶೇಷಣವು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ « ಅಯುತಸಿದ್ಧ ' ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಯುತಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳು ನಿಶೇಷ್ಯ 
ಸರ್ಯಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆಯೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ «ದೇವದತ್ತ ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ತದ್ಗ ತವಾದ 
" ಪರಮಾತ್ಮ ' ನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿ ಶಬ್ದಗಳು 
ಕೇನಲ ನಸ್ತು ಮಾತ್ರನನ್ನು ಬೋಧಿಸದೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರ್ಯಂತ 
ಹ No ನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೂಲಕ ಸರಮಾತ್ಮನ 4 ಸರ್ವಶಬ್ದ 

ವಾಚ್ಯತ್ವ ನನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಪಸತ್ತಿಯಿಂದ «ತತ್ತ್ವಮಸಿ? 
ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅದೆ ಗಳು ಹೇಳ:ನಂತೆ ಆ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಫಿ ಚು 
ಸರಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ಅರ್ಥವು ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಡವೇ' ಬ್ರಹ್ಮೆಸರ 
ನಡ ನಿರಾಪಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ 


ಪ್ರಮೇಯವು ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌, ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಮೂರು 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದು . ಸಕಲ ತತ್ತ ಗಳೂ ಈಶ್ವರ ತತ್ತ ಆದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ 
ಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕೆಲವರು ಇತ ತ್ರೈವಾದನನ್ನೆ ¢ “ಸಹಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತರೀತಿಯಾಗಿ ಭೇದೃ ಐಕ್ಯಗಳೆರಡೂ ಸುರಕ್ಷಿಸ 
ಲ್ಸ ಬ್ಬ ವೆ. ಇದು ಗಮನಾರ್ಹ. 

ತ್ರಿಗುಣ ಕಾಲ್ಕ ನಿನ್ನ ಸ ಶೈ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂದಂ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ಆರು. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ಕ್ರಿಗುಣ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ವ ಇವೆರಡರ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಶದನಾದ ವರ್ಣನೆಯು ಸಿಕ್ಳುತ್ತ ಡೆ. "ತ್ರಿಗುಣ ೨ 
ನೆಂಬುದು ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುನುತೆ ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು ಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಸಕಲಪ್ಪ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ "ಇದೇ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದನ್ನು. ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ, ಅಕ್ಷರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದು ಅನೇಕ ರೀತಿ ಕರೆ 
ಯುವುದುಂಟು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು 
ಸಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಪ್ರಳೆಯವ್ರೂ ವಿಷಮಾವಸ್ಥೆ 'ಸೊಂನಿರರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೂ 
ಆಗುತ್ತವೆ ನೆ. ಅದಕೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃ ಕಿಯು ಕಶ್ಚ ರಸೂಕಳ್ಳಾ 


ಜತೆ ಅಲೆ ಇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ೬೦ 


ಧೀನನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೇ ಪ್ರಸಂಚನೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. 

ಮೂಲಪನ ತ್‌ ತಿಯ ಮೊದಲನಯ ಪರಿಣಾಮ ₹೯ ಮಹತ್‌ ' ಅಧವಾ 
ಬುದ್ಧಿ ? ಇದತ ನಾ ಪಾರವೇ ಅಧ್ಯನಸಾಯ " ಬುದ್ಧಿ >: ಯ ಪರಿಣಾಮ. 
" ಅಹಂಕಾರ? ಇದು ಸಾತಿ ಶಿಕ ತಾಮಸ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾತ್ವಿಕಾಹಂ 
ಕಾರವು ಐದು ಕರ್ಮೆರಿದಿ ಯಗಳು*ಐದ: ಸಜ್ಜಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳುರ೯. ಮತ್ತು 
ಪುನಸ್ಸು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಮಸಾಹುಕಾರವು ಶಬ ತನ್ನಾ 
ತ್ರಾದಿ "ಐದು ಸೂಕ ಕೈ ಭೂತಗಳ ಮೂಲಕ ಆಕಾಶ್ಕ ವಾಯ್ಕು ತೇಜಸ್ಸು, 
ನೀರು(ಅಪ್‌) ಮತ್ತು ಪ್ಪ ಪೃಥಿವೀ ಎಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 

4 ಶುದ್ಧ ಸತ್ವ? ವು ಇದಕ್ಕಿಂತಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಬೇರೊಂದು ದ್ರವ್ಯ. ಇದು 
ತ್ರಿಗುಣದ ಮೇಲ್ಲಾಗದಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾಗಿ ನ್ಯಾಪಿಸಿಜೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿಯ್ಕೂ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಅನುಕೂಲತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾ ಗಿಯೂ 
ಜ್ಞಾ ನಮಯವಾಗಿಯೂ ಪಂಮಾತ್ಮನ ಆರು ಮುಖ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಕಾಶಕನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ್ಯ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರ ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೂತ 
ನಾಗಿದೆೆ: ವೂ ಹೇಳಲಾಗದೆ. "ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚಭೂತ ಸ ಕೆ ಭಾವವಿಜೆಯಾ 
ದರೂ ಎಲ್ಲಾವಿಧವಾದ ಭೋಗಗಳೂ ವೈಭನವೂ ಜಬ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಆರಂದನುಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದನ್ನೇ ನೈ ಕುಂಠವೆಂದೂ 
ಪರಮಸದನೆಂದೂ ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವ 
ತ್ರಿಗುಣವು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿ ತಿ-ಲಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುವ 
ಐಶ್ವರ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ " ಲೀಲಾವಿಭೂಕಿ' ಯೆಂದೂ 
"ತುಡ ಸತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ ಶಸಲ್ಪಟ್ಯಾ ಶಿಗ್ಯೂ ನಿತ್ಯ 
ಸನ್ನಿ ಪೇಶಗಳೇ ಅದಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು "ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಜೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆನಲ್ಲಿ ಪ ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ « ವಿರಜಾ? 
ಯನ್ನು ದಾಟಿಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ಅಲ್ಲಿಗೂ, ಅನ್ಲಿನನ್ರ ಇಲ್ಲಿಗೂ 
ಪ್ಪನೇಶಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವ್ರೆಗಳೆ ಸ್ವಭಾನೆ ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸು 

೧೪. ವಾಕ್‌ ಖಣಿ, ಹೆಂ, ಹಾಯ್ಕು, ಉಪಸ್ಥೆ, 

೧೪. ಕಣ್ಣು, ಕಿನ್ಕಿ, ಮೂಗು, ನಾಲಗೆ, ಚರ್ಮ, 


ಛಿ 


೬.೨ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮಪುರುಸನ ಸ್ರವೇಶವು 
ಸಾಧ್ಯ ನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಉಪ ನಿ. 


"ಜೀವನ ಸ್ವರೂಸದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮುಖ್ಯಾ ಂಶಗಳಿನೆ. 
ಮೊದಲಾಗಿ, ನ ನಿಗೂ ಸರನಾತ [ನಿಗೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 30 
ಮಾತ್ರ ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಭ್‌ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ತಂತ “ಸಾಮ್ಯ ವೇ ಜೀವನಿಗೆ ಫ್ಯೀಯ; ಆಕೆ "ಸಾಮ್ಯ? ಮಾತ್ರ, ಎಂದರೆ 
ಜೀವಾತ್ಮನು 'ರಮಾತ್ಮ ನರಂ ಸಮಾನಸ್ಕಂಧತೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ, 
ಸರಮಾತ್ಮತ್ವ ಶೈ ವನ್ನೇ ಆಗಲೀ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಮಾತ ನು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಚ ತ್ಮ ಹ "ಯನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ರಕೇ ಇರುತ್ತಾ x] ಅಜೀ ಅವನ ಆಕೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಆಂತೊ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಜತಿಯಾಗಿ ಜೀವಾತ ಒಸರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇಡವು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಯಾನ 
ತ್ರಿಗೂ ಜೀವಾತ ಪಿಗೆ ನರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಾಮಿ ಸರಮಾತೆ ಬ ಕ್ರಂಕರ್ಯವೇ 
ಪೀವಾತ್ಮನ ಕರ್ತವ್ಯ, ಇದನ್ನು ಬಲಕೆ ಅನೇಕ ಜೀವಾತ್ಮ ವಸ್ತುಗಳ 
ಪೈಕಿ ಒದಕ್ಕೊಂಡಕ್ಕೆ ಯಾನ ಎ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. ನಬ ಆಅಶಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅತ್ಯ ಂತ ಸಮಾನವಾದುವು. ದೇಹ 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕವೇ “ವರ್ಣಭೇದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸರಮಾತ್ಮಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ” ಜೀವಾತ್ಮವಸ್ತುಗಳೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಪಾತ್ರವಾದುವು. ಸರಮಾತ ನಿಗೆ ಎಲ್ಲರ ವನಯದೆಫಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾದ ವಾತ್ಸಲ್ಯವೂ ಮೋಕ್ಷ ಸರ ತತ್ಸ ರತೆಯೂ ಇದ್ದೆ (ಇವೆ. 

" ಜೀವಾತ್ಮ ` ನಿಗೆ ಒಂದು ನಿಧನಾದ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಜೀತತತ್ವ, 
ಜ್ಞಾತೃತ್ವ ಕತ ರ್ಸೈತ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವ ಗಳುತಂ ಪ ಸ ತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವೆನಿಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸುಸಾರದಕೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯಧಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಅನೇಕ ನಿಧನವಾಗಿ ತೊಂದರೆ 





೨೦. ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಕರ್ತೃತ್ವ ನೋಕ್ಷಸ್ರದತ್ವ ನೊ ಜಲಾಜುನು, 

ತಿ೧. ಇನೆಲ್ಲ ಮುಕ್ತಡಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೈಜನೆಂದೂ ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಭೋಕ್ರೈತ್ವವು ಸರಿಮಿತವಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿಯೂ ಕರ್ತ 
ತ್ವವು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿಯೂ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವು ಕರ್ನುಫಲಾಧೀನೆನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತ 
ನೆಂಡು ನೃನಸ್ಥೆ, 


ಸಿದ್ಧಾಂಇದೆ ಸೈಳೂಸ ಕಕ್ಕಿ 


ಪಡುವುದು ತೊಂದಕಿನಡುವುವು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 
ವಿನಿಧ ಜೀಹ ಸರಿಗ್ರಹವೂ ವಿವಿಧ ದುಃಖಾನುಭವವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಕೆ ಪರಜ್ಞಾನ, ಪರಭಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಂಸಾರ ದ:ಃಖದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿದ್ದೇ ಇದೆ. 


"ಅಹೆಂ' (ನಾನು) ಎಂಬುದು «ಜೀವ ? ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ಪಾ ತಾಯ, , ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ «ಜೀವ'ನ 
ಸತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಇದೇ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ. «ಜೀವನ' ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇವರು 
ನಿತ್ಯ, ಶಾಶ್ವತ ಪುರಾಣ ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನು 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸನು. ಕರ್ಶೃತ್ವಾದಿಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಆಗಂತುಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನು ನಿತ್ಯ, ಬದ್ಧ, ಮುಕ್ತರೆಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು 
ನಿಭಾಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 

"ಷರಮಾತ್ಮ'ನ ಸ್ವರೂಪವು ಇನ್ನೂ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅತಿಶಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಆಧೇಯನೂ, ವಿಧೇಯನ್ಕೂ ಶೇಷಭೂತನೂ ಪರ 
ತಂತ್ರನೂ ಆದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಾಧಾರನೂ, ಸರ್ವನಿಯಾಮಕನೂ 
ಶೇಷಿಸ್ತರೂಪನೂ ಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಆದವನು. ಇವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವುದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಸಮಸ್ತ ಗುಣಪರಿ 
ಪೂರ್ಣನು, ಪರಮಕಾರುಣಿಕನು. ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಸರ್ವೆೇಶ್ವರ, ದೋಷರಹಿತ, 
ಸಕಲಫಲಪ್ರದ, ಹೀಗೆ ಇವನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಕೊನೆಯೇ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟನೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಸ್ವರೂಪನೂ 
ಆಗಿರುವನು. ಇನನ ಸಂಕಲ್ಪಾಧೀನವಾಗಿಯೇ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವುವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ವವು ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರೂ ಈಶ್ವರತ್ವವು ಉಭಯತ್ರ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ, ಸರಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಎರಡನ್ನೂ ಬೋಧಿಸು 
ತೃಷೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಛತ್ರ ಚಾಮರಗಳಂತೆ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿವೆ. ಅವು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥತಿಸಂಹಾರಕತ್ಳೃತ್ವ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಪ್ರದತ್ವಗಳು. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಈ ಸಾಮಥಣ್ಯ ಗಳಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3ನು ಜೀವಾತ್ಮನ 
ದಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದು. ಇದಲ್ಲದೆ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ವಮಯ 


ಕಳ ಶ್ರಿ ( ಕಾನಾನುಜ 


ವಾದ ದೇಹ, ಜ್ಠಾ ನೈ ಶಕ್ತಿ, ಔದಾರ್ಯ, ಲಾನಣ್ಯ, ಯೌನನ, ನೀರ್ಯ, 
ಮೊದಲಾದ ಅಸುಖ್ಯಾ ತ ಗುಣಗಳೂ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, ಫೀಲಾವಿಭೂತಿ ಎಂಬ 
ಐಶ್ವರ್ಯಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನನೇ ಎಂದೂ "ಹೇಳಿದೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ನಿಚಾರನಾಗಿ 
ಕೆಲಪು ನಿಷಯಗಳನ್ನು `ಡೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಶರೀರಕ್ಳೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ 
ಯಾನ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೋ ಆದೇ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಸರ 
ಮಾತ ನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಶರೀರಾತ್ಮ 
ಭಾವ ಅಥವಾ ಶೇಸಶೇಹಿ ಭಾವೋಸದೇಶಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯರೂಸವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ರಹಸ್ಯಾರ್ಥಗಳು ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾಗಿವೆ. ಸ್ರಮಚನ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರ 
ವೆಂದಕೆ ದೇಹದ ವಿವಿಧ ಅವಯನಗಳು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಯಾವರೀಕಿ ವರ್ತಿ 
ಸುತ್ತನೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಪ )ಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಹಿಸದೆ 
ಸೌಹಾರ್ದದಿದಲೂ MBER NE ಜೀವಸಬೇಕೆಂದು ” ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯ 
ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅನನ ಕರೀರರೂಪ 
ವಾದ ಪ್ರಶಂಚದ. ಮೂಲಕನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದ. ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕಸೇವೆಯೇ ಕಶಸೇವೆಯೆಂಬ ಉನ್ನತವಾದ ತತ್ವವು "ಇದರಿಂದ ಹೊರ 
ಪಡುತ್ತಜಿ. ಮತ್ತು ಯಾನ ಜೀವನಿಗೆ. ಆಗಲಿ ನೇಹವಿನುಕ್ತ ನಾಗಬೇಕೆಬ 
ಫೈ (ಯವಿದ್ದ ರೂ ಗೌಹವಿರುವಾಗ ಅದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವು ಸಹಜ 
ವಾಗಿದೆ. "ಹದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಹೊಂದಿ 
ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದುವುದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, ಜಯಿಸಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಹೊಂದು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ಸ ಸುಲಭವೆಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಲೌಕಿಕ 
ಸುಖಾನುಭನಕ್ಕೆ ಕಠಿನವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ ಜೀವನಿಗೆ 
ದೇಹಾಭಿ ಮಾತವಿರುಮುೆ ಜಾತ ಸಿಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರತಿ 
ಶಯವಾವಾದ ಪ್ರೀತಿಯು ಇದ್ದೆ ಯರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಜೆ ಹೀಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಕ. ರಾದನರು ಯಾನ 
ರೀತಿ ವರ್ಕಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ನಿಷಯ. ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ 
ವೇಷ್ಯ ನಡೆ, ನುಡಿ, ಆಚಾರ ಇವುಗಳೆನ್ನು ದೂಸಿಸುವುದು; ಆಿನರ ಸ್ವಾಭಾ 
ನಿಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅವಹೇಳನ ಮಾಡುವುದು; ತನ್ನ ವರ್ತನೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ 


ಸಿದಸ್ಬಿರಳದ ನಲಿವ ೬೪ 


ಈ 


ತ್ತಗಳೇ ಸರ್ವೋತ್ಛೃಷ್ಟ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಇತರರನ್ನು ದೂಷಿಸುವುದು ಇನೇ 
ಮೊದಲಾದ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳು ಭಗವತ್ತಿಯವಾದ ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
"ಜೇವ'ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದುರ್ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದುತೆ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಭಗವನ್ನಿಗೆ ಗೃಹಕ್ಕೆ ಪ ಪಾತ್ರವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲ ಶೇಷ 
ಶೇ ಸಿಭಾವಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸ ನು ರಹಸ್ಯಾರ್ಥಗಳು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ . ಕಾಲ'?ವು ಸರ್ವದಾ ವಿಶೇಷಣರೂಪವು. 

ಸತ್ತ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು, ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಸ್ಯ ರಸ್ಯ ಗಂಧ್ಯ 
ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಅದ್ರವ್ಯಗಳು ಹತ್ತು. ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯ 
ಸಮಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪ ಸಂಚವು ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ತತ್ವತ್ರಯದ ಐಕ್ಕ [ವನ್ನು ತಿಳಿದು ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯ: ದ ಕೃತ 
ಕೃತ್ಯನಾದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 3 ಭಕ್ತೆ ಮಾರ್ಗಾರ್ಹತೆಯು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದ 
ಜೊತೆಗೆ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಟಾ। ನವೂ ಬೇಕೇ ಬೇಕು... ಕರ್ಮಯೋಗಮೆದರೆ 
ಯಾಗ್ಕ ದಾನ್ಯ ಹೋಮ್ಮ ದೇವತಾರ್ಚನೆ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ ಮೊದಲಾದು 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ. ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ಫಲ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಸಹಜವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಪುತ್ರಪ್ರಾನಿ, ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪಾಪ್ತಿ, ವೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾಗಿ 
ವಿನಿಧ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಾನುಸ್ಕಾ ನವು ಬಂಧಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಹೊರತು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ನೇಜೋಕ್ತ ನಾದ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಕರ್ತವಿಗೂ ಫಲ, ಸಂಗ ಮತ್ತು ಕರ್ತೃತ್ವ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮ 
ರ್ನಿಸಿ ತನಗೆ ಸೇರಿದ್ದ ಬ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡು 
ವುದೇ ಫಲಸುಗತ್ಯಾ ಗಪೂರ್ವಕವಾದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ಎದೇ ಪರಮ 
ಶ್ಲಾಘನಿಯವು. 

"ಭಕ್ತಿ? ಯೋಗವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ವೇದಾಂತದ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದವರಿಗೂ ಭಕ್ತಿ ಕಷ್ಟ್ಯಸ್ರಪತ್ತಿ ಸುಲಭ 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವವರಿಗೂ ಭಕ್ತಿಗೆ ಕಡೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪಾಪದ 


ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಉಸಾಯಭೂತನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ, 
ಪ್ರಪತ್ತಿ ಪ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜಾ ನುಸುಂಧಾನವೆ! ಹೊರತು 
ನುತ ತನೊ ಅಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯೋಗ RL ಹೊಂದಿದ ಸಂಯಮಿಂದ್ರರು 
ನರಮೂತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಂದು ಜೀವಾತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿ ಅದರ 
ರಕ್ಷಣೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ ಪಾ ಪಾ ಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ 
ಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿ ಅನರ ಮೂಲಕ ಭಗವಂತನ 
ಸಾರಿ .ಧ್ಯವನ್ನೂ ಅನುಗ ಗೃಹವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಈಗಲೂ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಆನುಕೂಳ್ಯಸುಕಲ್ಪ, ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯವರ್ಜನೆ, ಕಾರ್ಪಣ್ಯ, 
ಮಹಾವಿಶ್ವಾ ಸ ರಕ್ಷಕತ್ವ ಪ್ರಾರ್ಥಕೆ ಎಂಬ ಐದು ವಿಧನಾದ ಪರಿಕರಗಳೊ 
ಡನೆ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹೀಗೆ "ಭಕ್ತಿ ಯಿಂಡಲಾಗಲೀ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯಿಂದಲಾಗಲೀ 
ನಿರತಿಶಯ ಸುಖರೂಸನಾದ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಸಪಾನಿಸೂಳ ಸದ ಸಿದ ಸಂತ 
ಸಾರಾಂಶ, 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದ ಅತಿಮಾಖ್ಯವಾದ ಅಂಶನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ 
ದೃಷ್ಟಿ ವೈಶಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಉದಾರಮನೋಭಾನ. ತಮ್ಮ ಸಹೋದರರುತಿರುವ 
ಇತರ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳ ಸಮತೆಯನ್ನು 
ಸಾರಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಸ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಆಧುನಿಕ ಸಮತಾಭಾವನೆ 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಾ ದಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಕ್ಕೂ 
ಅನ್ವಯಿಸಿದರು. ಜೀನಿ ಕ್ಷಮೆಜೇಡಿ ಬಂದಕ್ಕೆ ದಂಡ ವಿಧಿಸುವ ಬದಲು, 
ಪ್ರಸನ್ನನಾದಕೆ ಆತ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನೆಂಬುವುದು ಸ್ವರಸ ; ಪರಮಾತ್ಮನ 
ದಯಾಮಯ ಕೆಗೆ ಅನುಗುಣ. 


ಪರಮಾತ್ಮ ನಿರೂಸಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೈದಯಂಗಮವಾದ ಒಂದಂಶವಿದೆ. 
ಅದು ನಮಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಭಕ್ತಿಯಿರಬಹುದೋ. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚುಪಾಲು ಅತನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ ವಾತ್ಸ ಲ್ಯಗಳಿನೆಯೆಂಬುದು. ರಿರಂಕುಶನೂ 
ಸರ್ವಸ್ವತುತ್ರನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಯಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಡಳಿತವೆಲ್ಲ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ೬೭ 


ಜೀವನ ಮುಕ್ತಿ ಗಾಗಿಯೇ. ಭಕ್ತ ತನ್ನ ಬಳಿ ಬರಲೆಂಬ ಕಾತರ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆಂಬುದು ನಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬೇಕು. 
"ಅಭೇದ? ಶ್ರು ros "ಅದ್ವೈತ' ಹೊರಟಿತು; "ದ್ವೈತ' ವು 

" ಭೇದ? ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ನೆಚ್ಚಿತು. " ಭೇದ' ಶ್ರುತಿಗೆ ಅದ್ಜೈ ತವೂ, «ಅಭೇದ' 
ಶ್ರುತಿಗೆ ದ್ವೈತ? ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಾದರೂ 
ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಭೇದ ಅಭೇದ ಘಟಕ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಭಾಗಮಾಡಿ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವುದು ಶ್ಲಾಘನೀಯ- 

ಸೂತ್ರಾರ್ಥನಿವರಣೆ ಯಲ್ಲೂ ರಾಮಾನುಜರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ವರಸವೆಂದು ಡಾ। ಥೀಬೋರವರು ಸ ನೃಷ್ಟೃಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ; ; ಜೀವಾತ್ಸ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ. ಅಲ್ಲದೆ ಇವನ ಅನ್ನ ಯದ್ಭ ಸಿ (Positive out- 
look) ಗಮನಾರ್ಹ. 

ಹೀಗೆ ಆಸಿ ಸಿ ಕೃಬುದ್ಧಿ ಗೈ ವೈಷ್ಣ ವಮತಕ್ಕೆ, ಅಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕಜೀವನ ಮನೋ 
ಭಾವಗಳಿಗೆ, ಆಚಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಷಂತಿರ.ವ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಮಾನಾ 
ಹೊರಟಿತು. ಸರ್ವಸಮ್ಮತವೂ ಸರ್ವಶಂಕಾನಿವಾರಕವೂ ಆದುದು ಇದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಹಸವಾದೀತ. ಒಬ್ಬೊಃ ಬ್ಬರಿಗೆ ಸ ಸರಿಹೋಗುವುದು 
ಒಂದೊಂದು ಮಾರ್ಗ. ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಗುರಿಯೂ ಒಂದೇ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮನೋಭಾವ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ. ಜೀವವು ಶುದ್ಧವಾಗಿ 1. 
ಆದರೆ, ಇಷ್ಟು ಧರ್ಮಬೋಧೆ ನಡೆದಿದ್ದ ರೂ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಕಲಹ ನಿರಂ 
ತರ ನಡೆಜೀ ಇರುವುದ್ಕೊ ಎಂದಾದರೊಂದು ದಿನ ನಿಲ್ಲುವುದೋ ಹೇಳಬಲ್ಲವ 
ರಾರು? ಅಲ್ಲಿನವರೆಗೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತತ ೈಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಯಹೇಳಿಯೋ ವ.ತ್ತು ಆವಶ್ಯಕತೆ ಶಕ್ತಿಗಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ತತ್ವ 
ಸಾರುತ್ತಲೋ ಅಥವಾ ಇರುವುದನ್ನೇ ಪರಿಷ ರಿಸುತ್ತರೋ, ಎಗ್‌ 
ಶ್ರಮಿಸುತ್ತ ಜೀವನ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಆಜ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ 
ಸರಮಾಕಾಂಕ್ಸೆ 


